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I CH LIEBE INDIEN und das indische Volk. Das ist natiitliches Leben! LaBt doch die
Leute mit euren westlichen Ideen und dem Christentum in Ruhe.» Also sprach ein
Mitglied der Reisegruppe zehn Minuten nach Ankunft auf dem Flughafen Delhi.
Jeder hatte sich auf seine Weise auf das groBe Ereignis Indien vorbereitet. Der eine
zihlte die Sternchen der Luxushotels, um sich ab fiinf solcher Qualititszeichen in der
Hoffnung keimfreier Nahrung zu wiegen, ein anderer zihlte die zu sehenden Sehens-
wiirdigkeiten, und eine Dame hatte ihre Taschen mit Bonbons und Tempo-Taschen-
tiichlein fiir die armen Inder gefiillt. Kurz, man war auf den Beginn des «natiirlichen

Lebens » bestens geriistet. .

Entwicklungs-Touristen

Und es begann — mit einem Flugstreik.
Damit gerieten allerdings auch die
Hotelreservationen durcheinander, und
anstelle von  Finfsternunterkiinften
blieben solche mit drei und zwei Stern-
chen, woselbst man immer noch rund
den Monatslohn eines Durchschnitt-
inders fiir die Ubernachtung-zu berap-
pen hatte. Der Dame mit den Tempo-
Taschentiichlein machte das keine Be-
schwerden. Sie stiirzte sich ins Volk und
" fing an, cifrig die Rotznasen kleiner
Inder zu putzen, die sich diese Ent-
wicklungshilfe mit unendlicher Geduld
und vollendetem Anstand gefallen lieBen.
Beim Au‘st'éilen' von Bonbons und
Brotchen, die sie an den Hoteltischen
zusammensuchte, war die Dame eben-
falls hochst wirkungsvoll. Hunderte
von Hinden streckten sich ihr entgegen,
und bald brach eine kleine Revolution
~aus. Thr wire die groBe Helferin kaum
unbeschadet entgangen, hitte nicht eine
Reihe von Kellnern ihre Tabletts untet-
schiedslos auf die Képfe von bettelnden
Kindern, Frauen und Minnern sausen
lassen. So wurde die edle Wohltiterin
freigekdmpft, die anschlieBend der Reise-
gruppe iiber Hartherzigkeit und Mangel
an christlicher Hilfsbereitschaft einen
Vortrag hielt.
Christentum demonstrierte auch ein
strammer Katholik. In einem hertlichen
Hindutempel, voll von Gliubigen,
konnte et es nicht untetlassen, einer
Gotterstatue grohlend auf den Bauch zu

klopfen, um seine Abscheu vor dem
«Gotzendienst» augenfillig kundzutun.
Was hitte er wohl von einem Hindu
gesagt, der in einer katholischen Kirche
an einer Heiligenstatue dhnliches ver-
suchte? .
Unterdessen erlitt der Vertreter des
natiirlichen Lebens seinen ersten Net-
venzusammenbruch. Man stelle sich vor,
anstelle einer Badewanne stand 'ibhm
eines Tages in seinem Hotelzimmer nar
eine Brause zur Verfiigung. Wie konnte
er damit die indischen Bakterien los-
werden! Vielen Indern hingegen fehlt
fiir die elementarste Hygiene nicht nur
die Brause, sondern auch das Wasser.
Fiir westliche Reisende, die einen weiten
Uberblick iber Indien suchen, emp-
fiechlt sich eines der international
standatdisierten Luxushotels, wie bei-
spielsweise das fiinfzehnstockige «Presi-
dent» in Bombay. Wihrend unten
direkt vor der Tiire die Armen ver-
hungern, genieBt man oben im Restau-
rant vor tberladenen Platten einen
prichtigen und vollig keimfreien Aus-
blick auf die umliegenden Slums. . Und
wen trotzdem noch das Grausen ankom-
men sollte, dem stehen jederzeit zur
Erfrischung ein Swimming-Pool und
eine Bar zur Verfiigung. Hier wird das
natiirliche Leben in Indien zum para-
diesischen GenuB: strahlende
tiefblauer Himmel und indische Men-
schen (Kellner) ganz in weil — wie
daheim. " Robert Hotz

Sonne, .

Vatikan :

Raffalts linker Papst: «Wohin stcuert der
Vatikan?» — Erstaunlicher Bucherfolg — Riick-
zug der Kirche aus der Kultur? ~ Kommunis-
mus als angebliche Hoffnung des Montini-
Papstes — Widersptiichliche Deutung zurecht-
gebogener Fakten — Charles de Foucauld als
Griinder der Weillen Viter! — Ein Traum iiber
die Triume Pauls VI. " Mario von Galli

Ordensreform
Zum Ursprungscharisma des Jesuitenordens:
Entfaltet es heute noch seine Dynamik? ~ Eine
wichtige Frage fiir jede Ordensteform — Otto
Karrer war damit schon 1921 befaBt — Seine
Biographie des dritten Generals — Franz Borgias
Neuerungen gegen die Eigenart des Ignatius —
Geregelte Frommigkeit auf Kosten der ignatia-
nischen Freiheit — Worin bestand das Ursprungs-
charisma? - Gotteswirken und Eigenwirken —
Aufhebung der Konkurtenzstellung' zwischen
Gott und Mensch — Im Zug der heutigen Neu-
besinnung bekommt Karrer recht,

Paul Begheyn, Zeist| Niederlande

. Theologie

Befreiungstheologie in kritischer Sicht (2):
«Das zweite Wort» als die eigentlich theologi-
sche Deutung — Die « Communio» des Konzils
und die «Kirche der Armen» als Einstieg —
Kirche als Gewissen der Welt — Reflexion auf
die pastorale Praxis in Lateinamerika - Kriti-
scher Riickblick auf dic eigene Kirchenge-
schichte — Muf3 das pastorale Engagement spe-
zifisch politisch sein? - Antworten von Ass-
man, Comblin und Gutiérrez — Revolution der

" Theologie und Theologie der Revolution — Dia-

lektische Interpretation des Exodus — Befreiung
mul} in einem umfassenderen Sinn verstanden
sein. Bischof Alfonso Lopez, Trujillo, Bogotd
Sexualitiit

- Interdiszipliniire Fachtagung mit Pfiirtner:

Sexualitit zwischen Norm und Verhalten — Ak-
tueller Forschungsstand ~ Keine Gleichheit der
Geschlechter nach verhaltensphysiologischem
Befund - Psychoanalytisches Personmodell und
Gewissensbildung — FEs geniigt nicht, sich auf
den «guten Willen» zu berufen — Archetyp des
Selbst als ethische Instanz — Auch homotrope
Bezichungen nach der personalen Wiirde beut-
teilen — Gesellschaft als Hilfe und Repression —
Wie sollen die Kitchen auf die sexuelle Emanzi-
pation reagieren? Willi Reust, Ziirich
Ehepastoral

«Comunitd Familiare» und Tessiner Synode
721 Padre Callisto begann mit Brautleutekursen -
Emanzipation aus den exklusiv mannlichen und
weiblichen Organisationen - Verleumdungskam-
pagne — Persona non grata — Synodenkommis-
sion wihlt den Kapuziner trotzdem zum Exper-
ten — Wesentliche Mitarbeit an Tessiner Votlage
zu Sexualitit und Ehe — Weitgehender Konsens
— Etfreulicher Ausgang cines Konflikts — Die
Comunitd der 500 Familien und ihre Beratungs-
stelle. Ludwig Kanfmann

25



Der «linke Papst»

Wihrend des Konzils und kurz davor waren Biicher iiber den
Vatikan, den Papst, die rémischen Kirchenbehorden an der
Tagesordnung. Solche, die sich durch farbige Berichte einer
Menge Details auswiesen und zugleich ihren Verfasser unter
einem schwer zu entritselnden Pseudonym neckisch verbar-
gen, hatten den grofiten Erfolg. Neugier beherrschte das Feld.
Die Zeit ist lingst vorbei. Daf3 der Papst nicht die Kirche
schlechthin ist, wei3 heute jeder. Er hat an Gewicht und Be-
deutung verloren. Fir manche ist er noch ein bevorzugter
Gegenstand, an dem sie ihren UberschuB an Aggressionslust
abreagieren, so etwa wie der Sandsack fiir den Boxer. Aber
die Aggressionslustigen werden weniger.

Um so erstaunlicher erscheint darum der Etfolg eines Buches -

mit dem Titel: «Wohin stenert der Vatikan?» von Reinbard
Raffalt.) Nach vierzehn Tagen — so sagt man — sei die erste
Auflage verkauft gewesen. Alle groBen Zeitungen haben das
Buch durch bedeutende Rezensenten eingehend — gelegentlich
gleich zweimal — besprochen. Also liegt es nicht in der ge-
wohnten Linie. Die abgegriffenen Einteilungen spielen fir die
Beurteilung des Papstes Paul VI. nur am Rand eine Rolle, und
Raffalt selbst ist im herkommlichen Sinn weder ein Konserva-
tiver noch ein Progressiver. Er ist gegen die Progressiven, in-
sofern sie — nach seiner Meinung — geschichtslos sind — und
er ist gegen die Konservativen, insofern sie in geistiger Starre
das geschichtliche Erbe, «das heute verwandelt werden
miiBlte », verdorren lassen (8). Beifillig zitieren das alle Zen-
soren von links wie von rechts. Natiirlich! Denn wer will ge-
schichtslos sein und wer in geistiger Starre verdorren? Aber
niemand wird in dieser Haltung der Mitte das Aufregende
des Buches sehen; zumal Raffalt keineswegs zeigt, wie das ge-
schichtliche Erbe heute vom Vatikan «verwandelt» werden
konate. Zu seinem groBten Schmerz witd er ja nicht verwan-
delt; er verdorrt aber auch nicht, denn er «verfillt», «Der
Verfall der romischen Tradition» lautet der Titel des zweiten
der fiinf groBlen Kapitel in Raffalts Buch und noch allgemeiner
ein Untertitel: «Riickzug der Kirche aus der Kultur». Be-
weismaterial steht hier reichlich zur Verfiigung, angefangen
von der Liturgiereform bis zur berithmt gewordenen Kultur-
Rede Kardinal Letrcaros auf dem Konzil. Die Kritiker haben
dies wohl bemerkt. Sie werfen Raffalt vor, daB3 er bei dem Wort
«Kultur »eigentlich nur an die rémische denkt. Natiirlich ist
die Geschichte der katholischen Kirche entscheidend von der
Begegnung und auch von der Verschmelzung mit detr r3mi-
schen Kultur geprigt worden. Hier kann gewill von einer
Kultur gesprochen werden, welche die Kirche geschaffen hat.
Die Stadt Rom, in der Raffalt seit 1952 lebt, der hertliche
Palazzo hinter dem Trajansforum, in dem er wohnt, der ver-
schlossene kleine Garten, in dessen Lauben er mit Fackelbe-
leuchtung seine Giste erfreut, umfangen das Leben des Kiinst-
lers, denn ein Kiinstler ist nun einmal Raffalt vielmehr als ein
Historiograph, oder gar Theologe. Musische Visionen einer
glaubigen Seele — bedingt natiirlich von ihrer Umwelt, der sie
sich nicht entziehen kann, das sind seine Schriften. Ihre
Stirke, aber auch Schwichen, werden hier sichtbar. Die Visio-
nen sind groB, und das ist beriickend; Ganzheitsgestalten
werden sichtbar — man soll sie nicht boshaft zerpfliicken, um
ihnen gerecht zu werden; man soll aber auch nicht Logik darin
suchen, denn sie sind, wie Triume immer, voller Wider-
spriiche; man soll nicht einmal zu genau alle Erzihlungen fiir
geschichtlich erhartete Tatsachen nehmen.

Ein Beispiel: Das vierte Kapitel — es handelt von den Nach-
barn Roms — beginnt mit einem Erlebnisbericht aus der Stadt
Fez in Marokko, wo ein freundlicher Jude Hertn Raffalt das
Haus und das Zimmer zeigt, in dem Juden den als Juden vet-
kleideten Charles de Foucauld vor den Arabern versteckt hiel-

! Piper Verlag, Miinchen 1973, 300 Seiten.
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ten. Sie sollen gesagt haben, Charles de Foucauld sei der
Grinder der Weilen Viter. Die ganze Geschichte ist wohl
waht, nur das letzte sicher nicht! Dal} Raffalt #ichts weiff von
dem berihmten Erzbischof und Kardinal Lavigerie, Primas
von Afrika, begraben in der Kathedrale von Karthago, Griin-
der der WeiBen Viter und Schwestern, ist erstaunlich; daf3 er
ihn fir identisch hilt mit Charles de Foucauld, dessen Leben
er ganz schon erzihlt, bis er erschlagen wird als einsamer
Marabut von den Tuaregs; der zu Lebzeiten nie einen Orden
zustande brachte — von dem aber trotzdem sich die «Kleinen
Briider und Schwestern von Foucauld » hetleiten, die 25 Jahre
nach seinem Tod entstanden und die geradezu kontrire Mis-
sionsmethoden zu den Weillen Vitern entwickeln: das alles
ist schlechthin unbegreiflich. Aber fiir den weiteren Aufbau
des Kapitels passen eben die WeiBlen Viter und darum erleidet
Foucauld halt Gewalt ... :

Raffalt denkt oder triumt in groBen Geschichtszusammen-
hingen, und die vielen Einzelheiten, die er wie alle intellektu-
ellen Rombewohner erzihlt bekommt, miissen dem Bild Farbe
geben, nicht umgekehrt. Aber auch in den Kw/turthesen Raf-
falts liegt — glaube ich — nicht der Etfolg seines Buches, denn
schlieBlich gibt es schon seit drei Jahren das Taschenbuch:
«Ende des romischen Prinzips» — die Niederschrift eines
Vortrags in der katholischen Akademie in Bayern —, in dem
diese Thesen und Anschauungen zum Teil wortlich bereits
enthalten sind — mitsamt den illustrierenden Geschichten.
Das billige Taschenbuch aber hat — meines Wissens — gar kei-
nen groflen Erfolg bedeutet.

Es muf} also im groBien Buch etwas enthalten sein, das reizte,
etwas wodurch das offentliche Bewufitsein an einer héchst
empfindlichen Stelle getroffen wurde. Dem ist nun in der Tat
so. Wihrend im kleinen Biichlein noch steht, daBl Paul dem VI.
das SendungsbewuBtsein Pius des XII. «ginzlich fehlt» (11),
gesteht er im groBen Buch dem gleichen Papst Paul ein Sen-
dungsbewuBtsein zu, das dem Moskaus in keiner Weise nach-
steht (158). Das SendungsbewuBtsein aber besteht darin, daf}
sich der Papst berufen wei}, die Welt zu vershnen und zu
einen — und zwar auf politischem Weg. Neben der Uno sieht
er die Kitche als geistliche Uno. Der Friede ist ein auf Erden
erreichbares Ziel. Das bedingt, nach Raffalts Interpretation,
der Gedanken des Papstes, eine .Abkehr vom westlichen Kapi-
talismus, dessen Erbkrankheiten der Montini-Papst in Indivi-
dualismus, Profitgier und dem unter der Marke der Freiheit
kaschierten Recht des Stirkeren sah; jedenfalls die Kitche
muBte davon befreit werden. «In kaltem Geschift und be-

drohlicher Hochriistung glaubte Paul VI. die Sdulen jenes

Systems zu sehen» (117). Anderseits war eine Schwenkung
nach links erforderlich, denn «fiir Montini stellte der Kom-
munismus eine Hoffnung dar». Als Wirtschaftssystem schien
er mehr soziale Gerechtigkeit zu verwitklichen, als den Kapi-
talisten jemals eingefallen war (124). Auch war Paul VI. «tber-
zeugt, die Welt der Zukunft kénne nur sozialistisch sein».
(158). Warum sollte man nicht, den Kommunisten gegentiber,
das gemeinsame Anliegen betonen und die Frage nach Gott
ausspaten, bis die Zeit dafiir reif geworden war? In diesem
Sinn erscheint Raffalt die theologische Konferenz von Sagorsk
(bei Moskau) Juni 1973 von eminenter Bedeutung. Er widmet
ihr zehn Seiten und schlieBt: «Paul VI. war in seiner Ostpoli- -
tik bestitigt durch die Orthodoxen, deren Initiativen vom
Kreml gesteuert wurden. Die praktische Zusammenarbeit zwi-
schen der Sowjetunion und dem Vatikan war beschlossen.
Und dabei hatte man nur von Theologie gesprochen» (288).
In gleicher Richtung interpretiert Raffalt den Eucharistischen
KongreB in Udine vom 17. September 1972, an dem er den
mystischen Leib Christi in einen «sozialen» umgedeutet habe.
Hansjakob Steble hat in «Die Zeit» die Unsinnigkeit der Deu-
tung nachgewiesen. — In die gleiche Linie preit Raffalt auch
das angesagte Heilige Jahr, das eine Generalmobilmachung
der Kirche (nach links) beabsichtige.



Obgleich Raffalt diese, wie er meint, Umkehr Montinis vom
Uberirdischen zum Irdischen, vom Blick auf die ewige Selig-
keit zur zeitlichen Sorge, verurteilt, bleibt er nun doch nicht
(wie Hanno Helbling in der Neuen Ziircher Zeitung vorsichtig,
aber richtig bemerkt, «ganz ohne Sympathie» fir den Scharf-
sinn der Entwiirfe des Papstes und die Intensitit seiner
Realisierungsversuche. Ja man konnte hinzufiigen, er glaubt
irgendwie doch das «tr&mische Prinzip» in Paul VI. wiedet-
zuentdecken, denn den Kern des rémischen Prinzips kenn-
zeichnet nach Raffalts Broschiire «das universale Streben nach
Ubereinstimmung» (12). «Das Ganze», heiBt es abschlieBend
in dem Bericht des Korrespondenten der Frankfurter Allge-
meinen tber die Bestrebungen Pauls VI., «ist befligelt von
héchstem Ehrgeiz und von SendungsbewuBtsein in einem
MaB getragen, das an die michtigsten Pipste des Mittelalters
erinnert. » Daf} dies einen Mann wie Nikolas Benckiser (in der
Frankfurter Allgemeinen) aufs tiefste erschreckt, ist begreif-
lich. Er fiihlt sich zuriickversetzt «in Epochen, in denen die
Pipste den Anspruch erhoben, die hochste Macht auf der
Welt innezuhaben» und sieht, wie die religitse Ausstrahlung

der Kirche in den kapitalistischen Lindern schweren Schaden
nehmen kénnte.

Aber er iibersieht, daB} es sich um einen Traum handelt, einen
Traum nicht des Papstes, sondern Reinhard Raffalts iiber die
Triume Paul VI. Fakten wurden ausgelesen, verknipft, zurecht-
gebogen — andere (in der Wirklichkeit wichtigere) ansgelassen,
wie etwa «Octogesima Adveniens» — echte vatikanische Pra-
Xis, wo immer moglich einen «modus vivendi» zu suchen,
wird umstilisiert zu einem «Biindnis »; das hat man schlieBlich
schon beim Konkordat mit dem Nationalsozialismus etlebt.
Und so fort.

Vor zwei Wochen war ich in Rom. Dort besuchte ich mehrere
deutsche Geschichtsprofessoren der Gregoriana und fragte sie
nach ihrem Urteil Giber «Wohin steuert der Vatikan?». Alle
wullten von dem Buch und keiner hatte es gelesen! Ich sagte,
ich wolle die verborgenen Tatsachen aufzeigen und die theo-
logisch ganz unzureichende Sicht. Sie widerrieten mir, das zu
tun. Sie sagten: «Wissen Sie nicht, Raffalt war doch zunichst
Musiklehrer am deutschen Kolleg!» Mario von Galli

GOTTESWIRKEN UND EIGENWIRKEN

Das Ursprungscharisma des Jesuitenordens in der Sicht von Otto Karrer

Ein «Reformkapitel» zu halten und moglichst alle Mitglieder
in weitgehendster Freiheit in seine Vorbereitung einzubezichen,
hat Papst Paul VI. am 6. August 1966 allen Orden geboten,
damit sie so zu der vom Konzil erstrebten «zeitgemiBen
Erneuerung» gelangten. Dabei empfahl er nicht nur die
Wahrnehmung der verdnderten Zeitverhiltnisse und der
heutigen Erfordernisse der Kirche und der Menschen, sondern
auch eine «authentische Kenntnis des urspriinglichen Geistes ».
Ebenso hatte schon das den Ordensleuten gewidmete Konzils-
dekret die einzelnen-Gemeinschaften aufgefordert, sowohl zu
den «Quellen jeden christlichen Lebens » wie zum «Geist ihres
eigenen Ursprungs» zuriickzukehren und die «eigentlichen
Absichten der Griinder» zu etforschen. Nun hatte zwar
solche Erforschung des Ursprungscharismas da und dort
schon lingere Zeit vor dem Konzil begonnen; aber lingst
nicht tiberall und in jeder Hinsicht war sie jeweils zum Durch-
bruch gelangt.

" Der folgende Beitrag ist dafiir ein Beispiel.

Veranlaf3t ist er einmal durch die auf Dezember dieses Jahres
cinberufene 32. Generalversammiung («Generalkongregation »)
des Jesuitenordens. Der Generalobere Pedro Arrupe hat zu
ihrer Vorbereitung alle Mitglieder zur gruppenweisen, kom-
munitiren «geistlichen Beratung»! aufgefordert, wie sie die
ersten Gefihrten des Ignatius hielten, als es um die Grindung
des Ordens ging und es noch keine Regeln und Konstitutionen
gab. Unter den zur Diskussion gestellten Themen steht an
erster Stelle «Die Berufung der Gesellschaft Jesu heute»,
womit die Spannung vom Ursprung zum Jetzt bezeichnet ist.

Ein zweiter AnlaB ist die «Ernte», die sich aus Publikationen
zum 4o00. Todestag des zweiten Nachfolgers des Ignatius ein-
bringen 148t. Der heilige Frang Borja (so lautet sein spanischer
Name, in Rom nannte sich die berithmte Familie Borgia)
steht nimlich mit dem, was er einfithrte und womit er (zur
Zeit eines uberraschenden zahlennidBigen Anwachsens) den
Orden «vetfestigte», irgendwie «zwischen» Ignatius und der
Nachwelt.

Last not least hat uns der 85. Geburtstag von Otfe Karrer auf
die Idee gebracht, diesen Zeugen einer frithen Ursprungsfor-
schung zur Sprache zu bringen. Denn bevor Karrer zum
Pionier &kumenischer Begegnung auf katholischer Seite

1 Vgl. Orientierung 1973 /9, Seite 101 iiber die kommunitire Praxis der

«Unterscheidung »; ferner iiber Ignatiusforschung 1965/14, Seite 164 ff. .

und iiber Ordensreform 1965/8, Seite 87 ff. und Nr. g, Seite 110 ff.

wurde und bevor er mit einer modernen Ausgabe des Neuen
Testaments seinen Glaubensgenossen auf neue Weise die
«Quellen jeden christlichen Lebens» etschlof3, hat er ein Bei-
spicl daftir gegeben, wie man zu den «Urspriingen» eines
Otdens zuriickfinden und die «eigentlichen Absichten» eines
Griinders wieder aufdecken kann: aus AnlaB einer Borja-
Biographie forschte er nach dem Wesensbild des Ignatius.

Der Verfasser der hier folgenden Darstellung, Paul Begheyn S/
(30), veroffentlicht seit 1966 Beitrige zur Geschichte und
Spiritualitit des Ordens sowie zur Kirchengeschichte des 16.
Jahrhunderts, wobei seine niederlindische Heimat im Vorder-
grund steht. Den Titel seines Beitrags «Gotteswirken und
Eigenwirken» wurde einem gleichnamigen Artikel von Otto
Karrer im Katholischen Kirchenblatt Berlin (1934/35) ent-
nommen und will als Widmung an ihn verstanden sein. Ihr
schlieBen wir uns dankbaren Hetzens an. Kaum nétig anzu-
fugen, daB fiir uns «in det Nihe» Otto Karrer seit langem ein
verchrter Freund ist. Ein Tabu Karrer konnte sich, wenn
tiberhaupt, offenbar nur bei sehr Fernen erhalten. L.K.

IT DER GESELLSCHATT JESU ist ‘'es wie mit einem
herben Wein: man kommt etst nach und nach auf
den Geschmack. Dieses Bonmot soll der dritte
Generalobere des Jesuitenordens, Frany Borgia,
gelegentlich zum besten gegeben haben. Thm, der die Societas
Jesu von 1565-1572 leitete, hat Otz0 Karrer vor meht als
finfzig Jahren eine Monographie gewidmet.2 Es lag ihm
damals vor allem daran, die Persdnlichkeit des von der Kirche
heiliggesprochenen Mannes zu ermitteln: Wie war es um die

‘«Psychologie» von Borgia bestellt? Aber zugleich wollte

Karrer wissen, inwiefern Borgia fiir das verantwortlich zu
machen sei, was der Orden unter seiner Leitung an entschei-
dender Entwicklung und als «Wende» erfuhr.

Vor allem auf Grund der damals sehr regelmiBig erscheinenden
Quellensammlungen -des Historischen Institutes der Gesell-
schaft Jesu wollte Karrer eine «positive Darstellung des Sach-
verhalts » geben. Er fand, daf3 das Bild des Heiligen auch ohne
die grellen Farben fritherer Biographen «Kraft und Schénheit
genug» besitze, um «durch sich selbst» auferbauend zu

2 O. Karrer, Der heilige Franz von Botja. General der Gesellschaft Jesu,
1510-1572, Freiburg im Breisgau 1921. — Das von uns einleitend angefihrte
Bonmot findet sich auf Seite 234; die im folgenden zitierte Stelle stammt
aus Karrers Vorwort (Seite VI).
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wirken — «fir den, der in der Wahrheit die Erbarmung zu
finden vermag.» Aber: «Das Buch wutrde ausfithrlicher, als
urspriinglich geplant war, weil es die Entwicklung seit dem
Ozdensstifter Ignatius einbeziechen muBte», erinnett sich
Karrer anliBlich seines siebzigsten Geburtstages.?

Entfaltet das Ursprungscharisma noch seine Dynamik ?

Karrers Borgia-Biographie mit ihrer Sicht auf Ignatius wurde
nicht dankbar aufgenommen. Den in der Ausbildung stehenden
Jesuiten wurde sein Werk vorenthalten oder davon abgeraten.
Karrers Intetpretation sei oft subjektiv und etwas unsicher,
urteilte auch noch Joseph de Guibert S] in seinem posthum
herausgegebenen Standardwerk tber die Spiritualitit des
Ordens.* Anderseits bildete diese Borgia-Biographie fiir Kar-
dinal Ebrle und den damaligen Ordensgeneral Wiadimir
Ledochowski einen geniigenden Grund, Karrer nach Rom zu
bestellen, um ihn eine #dhnliche Studie {iber einen anderen
Jesuitenheiligen schreiben zu lassen: Robert Bellarmin. Was
Karrer dabei entdeckte, nimlich «dal} die Art der theologi-
schen Kontroversen, die in Bellarmin ihren hervorragenden
Vertreter hatten, bei aller katholischen Wahrheit an sich, ein
Ungliick, wenn nicht fiir die Kirche des 16. Jahrhunderts, so
doch fiir das Reich Gottes heute sei», galt — mutatis mutandis —
auch fiir Borgias Rolle in Hinsicht auf die junge Gesellschaft
Jesu: «Auf Vereinheitlichung und Erginzung der Amtet-
regeln ruhte praktisch der Nachdruck der Borgianischen
Arbeit»,% wobei noch hinzugefiigt wurde, «daB unter seiner
Regierung die Beschwerden iiber Versagen des Verwaltungs-
apparates einen bisher ungewohnten Umfang annahmen.»?
Durch diese beiden Studien, iiber Borgia und Bellarmin, war
Karrer auf den Geschmack gekommen, daB sowohl in der
Kitche wie im Otden bestimmte Konkretisietungen des Ut-
sprungscharismas entstanden waren, wenn nicht gar noch
immer geschaffen wurden, mit denen er sich nicht einfach
abfinden konnte, weil sie nicht nur seinem persénlichen Emp-
finden zuwider liefen, sondern auch mit den so gerne als
Argument gebrauchten geschichtlichen Tatsachen offenbar
nicht iibereinstimmen.

Karrer hat unter Umstinden, iiber die et nicht spricht,im Jahre
1924 die Gesellschaft verlassen. Sein Interesse am Orden war
damit nicht zu Ende. Noch im Jahre 1926 gab er die Geistlichen
Ubnngen des Ignatius heraus.® Jahrelang hat Karrer sich mit
den ersten und unmittelbaren Quellen tiber gnatius beschiftigt.
Seine Studie tber Borgia zwang ihn dazu. Wollte er die tiefste
Wesensatt des einen Heiligen (Borgia) ermitteln, war es tunlich
auch den anderen (Ignatius) zu durchleuchten; denn dieser war
ja des ersteren geistlicher Vater und in der Ordensleitung sein
Vorginger gewesen. Wer entdecken will, wie Borgia das ur-
spriingliche Charisma der Gesellschaft wertete und wie weit er
es zu seinem Recht kommen lieB, der muf eben auch etfor-
schen, was die Erstlinge des Geistes in Wirklichkeit gewesen
sind. Und nur auf diesem Weg kann man allenfalls auch zu
einer aktuellen SchluBfolgerung gelangen, ob und inwiefern
nimlich jenes Ursprungscharisma noch heute seine Dynamik
entfaltet, und falls dies nicht der Fall ist, wie es eventuell neu
entdeckt und wirksam werden kann.

Otto Karrers Ignatiushild

Was fur ein Bild hat sich nun Karrer von Ignatius gemacht?
In seinem Buch iiber Borgia spricht er von Ignatius vor allem

3 O. Karrer, Autobiographisches, in: Begegnung der Christen, hrsg. von
M. Roesle und O. Cullmann, Stuttgart/Frankfurt a.M. 1960, Seite 16.

4 J. de Guibert, La Spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse his-
torique, Roma 1953, Seite 179, Anmerkung 15.

5 Karrer, Autobiographisches, Seite 16.

& Karrer, Borja, Seite 225.

? Karrer, Borja, Seiten 274-275.

8 Ignatius von Loyola, Geistliche Ubungen, Paderborn 1926.
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im Kapitel iiber das Gebetsleben — ein Thema, das wahrschein-
lich den besten Priifstein bietet fiir die Sicht auf sich selbst,
die anderen und auf Gott! Beziiglich der Gebetsmwezhoden stellt
Karrer fest, dall weder durch Ignatius noch durch irgend sonst
jemand in den ersten dreiBig Jahren des Bestehens des Ordens

. etwas vorgeschrieben oder eingefithrt wurde. Ebensowenig

kann Ignatius als Kronzeuge fiir eine intellektuelle Gebets-
weise oder als Gegner der sogenannten mystischen Gebets-
weise herbeigezogen werden. «Echt ignatianisch ist gerade
dies, daf3 er Gber das «hohere Gebet» uberhaupt keine allge-
meine (Gruppen-)Belehrung gibt. »® Fiir Einzelheiten verwies
Ignatius auf das Leben des Menschen selbst. Aus eigener Er-
fahrung wufite er, was fiir ein groBer Irrtum es ist, eines ande-
ren Menschen Leben ohne weiteres auf sich selbst anzu-
wenden. So sind die «Geistlichen Ubungen» des Ignatius
lediglich eine Grundlage und keine Methode, die man einfach
befolgen kann. Jeder entdecke darum selber, wie er Gott in
allen Dingen finden konne! Jeder schreibe sozusagen seine
eigenen Geistlichen Ubungen! Zu guter Letzt ging und gehtes
um die Gesellschaft Jesu und nicht um eine Gesellschaft des
Ignatius (um von anderen ganz zu schweigen).

Ein Jahr nach dem Erscheinen seines Buches iiber Borgia
veroffentlichte Karrer einen Artikel iiber die Religiositit des
Ignatius.l® Anband zahlreicher Zitate aus dessen Briefen und

-anderen Schriften wies Karrer auf die geistige Kraft, die Ein-

maligkeit und Eigenart des Heiligen hin. Es ist erstaunlich,
wie Ignatius scheinbare Gegensitze zu verbinden weil}: «Gott
lieben in allem und alles in Gott», das ist der Inbegriff der
Religiositit und der Heiligkeit des Ignatius. Es ist das voll-
kommene Innehaben seiner selbst in der vollkommenen Preis-
gabe seiner selbst an Gott. Es ist die Einswerdung von Gebet
und Arbeit. Es ist die Erfahrung, die Ignatius Ende 1545 in
einem von Karrer zitierten Brief an Borgia, Herzog von
Gandia, folgendermaBen beschreibt:

«Wenn einer aus sich selbst ausgegangen ist und eingegangen in seinen
Schopfer und Heren, immer das vor Augen, immer das vetspiirend, immet
des sich freuend, wie unser Ewiges Gut in allem Geschaffenen ist,
ihm Dasein gebend und Erhaltung durch seine gegenwirtige Unendlich-
keit, so liegt datin, wie ich meine, ein Gliick iiber alles andere. Denn
denen, die unseren Herrn lieben, sind alle Dinge dargeboten als Hilfen,
niher zu kommen und eins zu werden immer inniger in wachsender Liebe
eben diesem ihrem Schépfer und Heren, »it

In anderen Worten: Karrer weist auf das grolle Verdienst des
Ignatius hin, die Subjektivitit und Person im modetnen Sinn
entdeckt und anerkannt zu haben. Das menschliche Leben ist
es wert, gelebt zu werden. Der Mensch mit all seinen Méglich- -
keiten und Unméglichkeiten kannh und muB ernst genommen
werden, auch vor allem in seinem Verhalten zu Gott. Seine
Sinne, seine Freiheit, sein Wille, seine Gefiihle, alles was ihn
bewegt wird aufgenommen in das groBere Ganze seiner
Beziehung zu Gott. «Die Echtheit einer Gottesbegegnung
zeigt sich endgiiltig erst in der Bewihrung des Lebens. »2
Da Ignatius den Menschen als vollgiiltig ansah, konnte er
auch Gott die Thm gebiithrende Ehre geben, ja Thm um so mehr
Ehre erweisen, da Ex ja der «Deus semper maior » ist. Ignatius
hegt in dieser Beziehung keine Spur von Zweifel; er ist nicht
von der Art der Leute, die aus Angst vor den anderen zu kei-
nem Glauben kommen konnten: «denn es lag ihnen mehr an
der Ehre vor den Menschen als an der-Ehre vor Gott. »3

Diese grundsitzliche Aufhebung det Konkurrenzstellung
zwischen Gott und Mensch — ein Selbstvergessen, das keine

9 Katrer, Borja, Seite 251.

10 O, Karrer, Von des hl, ‘Ignatius Religiositit, Seele 4 (1922) 72-78;
spiter auch erschienen in: Ignatius-von Loyola, Geistliche Briefe, hrsg.
von O. Karrer und H. Rahner, Einsiedeln 1942, S. 49-57.

11 Von Katrer iibersetzt und zitiert in: Karrer/Rahner, ebda, S. 53.

13 J, Sudbrack, Beten ist menschlich. Aus der Erfahrung des Lebens zu
Gott gehen, Freiburg im Breisgau 1973, S. 177.

13 Joh. 12, 43, in der Ubersetzung von O. Karrer, Neues Testament,
Miinchen 1959, S. 296. :



Selbstentfremdung in sich schlieBt — gab Ignatius eine Sonder-
stellung unter seinen Zeitgenossen, auch angesichts des sich
selbst entdeckenden Renaissance-Menschen. Er lieB beides
gelten: Gotteswirken und Eigenwirken. Die Spannung zwi-
schen augenscheinlich unversdhnbaren Elementen (Gott—
Mensch; Natur—Gnade; Individuum-Gemeinschaft; Gehor-
samkeit-Gewissen; Freiheit-Gebundenheit) lehrte er grund-
sitzlich ertragen, durchleben, um dadurch endlich zur waht-
haftigen Harmonie, zur — oft so falsch begriffenen — Zndiffe-
rentia zu gelangen, zu einer Sphire, wo Gott alles in allem sein
kann,

Ein «Schirm» und «gleiches MaB» fiir alle

Gerade auf diesem Punkt begegnete Ignatius den groBten
Schwierigkeiten; er wurde beschuldigt, zu den iluminados za
gehdren, Auch Mitglieder der von ihm gegriindeteri Gemein-
schaft suchten ihren geistlichen Vater sehr bald gegen mégli-
chen Verdacht von Pantheismus, Pelagianismus und Quietis-
mus abzuschirmen. Borgia war darin weder der erste noch der
letzte. Die ungreifbare und sicher fiir Epigonen unbegreif-
liche Weltfreudigkeit muflte deutlich geordneten Strukturen
weichen, die zum Beispiel fiir einen «staunenden Ausruf mit
stets steigendem Affektbeim nachdenklichen Durchgehen durch
“alle Geschopfe»'? kaum einen Platz mehr hatten. Jedes mog-
liche vorhandene Paradox — die einzige Sprache, die «das Vet-
hiltnis menschlicher, methodischer Anstrengung und gott-
licher Gnade auf eindeutige Begriffe zu bringen » vermochte!s —
wutde systematisch unschidlich gemacht. Was die Entwick-
lung der Gebetsordnung unter dem dritten Ordensgeneral
betrifft, kommt Karrer zu den folgenden Schliissen:

> Die Ignatianische Unterscheidung von auszubildenden und
fertigen Ordensmitgliedern wurde aufgehoben und gleiches
MaB fiir alle eingefiithrt;

> das halbstiindige Frithgebet wurde auf eine Stunde erweitert
und die Gebetszeit iiberhaupt dutch die sonstigen Ubungen auf
annihernd das Doppelte erhoht;

> im allgemeinen wenigstens wurde eine halbe Stunde
inneres Gebet zur Vorschrift gemacht, und durch Borgias
Stellungnahme zur «Betrachtung » wurde die spitere Vor- und
zeitweilige Alleinherrschaft der letzteren angebahnt. »16

Mit diesen Regeln und MaBnahmen gab es wieder eine
«Sicherheit». Man konnte wieder «wissen, woran man ist».
Man muBte nicht mehr mit Uberraschungen rechnen, mochten
sie unliebsam odet etfreulich sein.

Es dimmert, wenn auch spit

Was ist inzwischen mit Karrers Schau geschehen? Die von
ametikanischen Jesuiten herausgegebene Zeitschrift Woodstock
Letters brachte 1967 eine integrale Ubersetzung jenes Teils von
Katrers Buch, welcher ausfiihrlich die Entwicklung des
Gebetslebens wihrend Borgias Generalat behandelt.1? Noch
bezeichnender aber ist die 1972 herausgekommene Spezial-
nummer des Archivum Historicum Societatis lesn, zam AnlaB des
viethundertsten Todestages Borgias. Ein darin aufgenom-
mener Artikel des italienischen Historikers Mario Scaduto S]
beschreibt die Ordensleitung Borgias.1® Der Autor, der bereits
ein Buch iiber die Ordensleitung unter Borgias Vorginger
Diego Laynez geschtieben hat, bietet eine allgemeine Ubet-
sicht dber die Regierung des dritten Generals «vom ‘Stand-
punkt der internen Geschichte der Gesellschaft aus, auf moder-
ne historische Art geschrieben, das heifit auf Grund veréffent-

14 Tgnatius von Loyola, Geistliche Ubungen, Nt. 6o.

15 Sudbrack, S. 183,

16 Karrer, Borja, S. 272. -

17 O. Karrer, Borgia’s influence on the development of prayer-life in the
Society of Jesus, Woodstock Lettets 96 (1967) 340—364.

18 M. Scaduto, 1l Governo di S. Francesco Borgia 1565-1572, Atchivum
Historicum Societatis Iesu 41 (1972) 136-175.

lichter und handschriftlicher Dokumente». Scadutos Darstel-
lung bedeutet der Sache nach eine vollstindige Rehabilitierung
Otto Karrers und seiner Schau. Denn was die Entwicklung
des Gebetslebens in der Gesellschaft Jesu anbelangt, stiitzt
Scadutos Artikel sich zum erheblichen Teil auf die Forschung
Karrers. Verschiedene Stellen sind sogar wortlich aus seiner
Borgia-Biographic von 1921 iibernommen, iibrigens ohne
daBl Karrer auch nur ein einziges Mal genannt wird! Wie soll
das nun interpretiert werden: als unzulissiges Plagiat oder
vielmehr als Ausdruck eines noch immer bestehenden Tabus
in Hinsicht auf Karrer und seine Auffassungen?

Nun hat Matio Scaduto freilich kurz darnach einen kleineten biographi-
schen Artikel {iber die «drei Reisen des hl. Franz Borgia» in der Zeit-
schrift «La Civiltd Cattolicay (Nr. 2939 vom 2. 12. 1972) verdflentlicht
und dabei unter den FuBnoten siecbenmal das Buch von Katrer als Quelle
angegeben. Von einem «Tabu» kann somit nicht mehr gesprochen wet-
den, und ein Plagiat datf man einem Wissenschaftler gewil3 nicht leichthin
unterstellen. Aber wenn in einet Atbeit mit wissenschaftlichem Anspruch
und Apparat immer wieder ganze Sitze und selbst FuBnoten und spezifi-
sche Details von Katrer iibetnommen sind, scheint die Anfrage berech-
tigt, wie sich die Unterlassung der Quellenangabe in so viclen Fillen als
cin Verschen erkldren Jift.?®

Ein weiteres Zeichen, dall Karrers Ansicht tiber Ignatius
innerhalb der Geschichtsschreibung des Ordens allmihlich
akzeptiert wird, geht aus einer Ubersicht tibet neuere Publi-
kationen iiber Ignatius hervor, die durch den unlingst pltz-
lich verstorbenen Ignacio Iparraguirre?® zusammengestellt
wurde. Dieser spanische Jesuit, ein hervorragender Kenner
Ignatianischer Spiritualitit, spricht von einer glacklichen Ent-
mythologisierung des Ignatius. Er weist namentlich darauf
hin — hier héren wir fast wortlich die Ansicht von Karrer! -
«daf} die GroBe und Originalitit von Ignatius darin liegt, wie
et Extreme zu versohnen weil3: Initiative und Gehorsam,
Charisma und Institution, Verleugnung und Eingliederung
von Werten». In der Schau des Ignatius schaltet nach Iparra-.
guirre «der gottliche Eingriff das menschliche Suchen nicht
aus».

SchlieBlich kann in diesem Zusammenhang auf die gegen-
wirtigen Vorbereitungen fiir die 32. Generalkongregation,
das Parlament und héchste Organ des Jesuitenordens, hinge-
wiesen werden. Da wird sicher bewuB3t auch die «Grundlage »
in den VerinderungsprozeB hineingezogen, geht es doch um
die «entscheidende Frage zwischen theoretischer Prizision und
lebensbezogener Unschirfe ». Dabei beschrinkt man sich nicht
wie frither auf einen «Monolog der Institution», vielmehr
suchte man sowohl die einzelnen wie die Kommunititen und
die verschiedenen Provinzen zum Mitdenken aufzuwecken.
Nach autotisierter Auskunft findet der Vorbeteitungsprozel3
das Interesse eines groBen Prozentteils aller Jesuiten der gan-
zen Welt, iiberzeugt wie sie sind «von der Aktualitit der
eigenen Berufung».2' Endlich ist man auch innerhalb der
Gesellschaft Jesu auf den Geschmack gekommen! Man zeigt
sich tatsichlich bereit, nach einem Wort des heutigen Generals
Pedro Arrupe «agents of change » zu werden, die die Zeichen
der Zeit nicht nur verstehen, sondern auch danach handeln
wollen. Panl Begheyn S], Zeist| Niederlande

Aus dem Niedetlindischen iibersetzt von Antonia Fonseca

19 Auf unsere Riickfrage hat uns Begheyn fiir 16 Seiten bei Scaduto (S)

tber 25 von Karrer (K) entnommene Stellen angegeben, zum Beispiel
S 151: K 228, 229, 230 odet S 165: K 301-2, 303, 208 (2mal), 304 (2mal).
Bei S 150—55 und 159-66 hat es auf jeder Seite mindestens eine Karrer-
Stelle. Anderseits sprach Scaduto auf Anfrage tatsichlich von «Versehen»
(Drucklegung in seinet Abwesenheit?) und bestitigte uns im iibtigen
seine weitgehendste Ubereinstimmung mit Karrer, die sich auf zusitzliche,
fiir Karrer noch nicht zugingliche Quellen stiitze. (Red.)
20 T. Iparraguirre, Desmitificaciéon de San Ignacio. La imagen de San
Ignacio en el momento actual, Archivum Historicum Societatis Tesu 41
(1972) 357-373.

2 Vgl. J. Schasching, Votbereitung einet Genetalversammlung des Jesu-
itenordens. Ein Zwischenbericht. Geist und Leben 46 (1973) 383-391.
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THEOLOGIE DER BEFREIUNG: «DAS ZWEITE WORT»

Das «Erste Wort» betraf die irdische Realitit in ihter politischen und
Skonomischen Dimension, wie sie sich mit sozialwissenschaftlichen
Methoden deuten liBt. Im ersten Artikel, den wir von Bischof Lopez
Trujillo, Generalsekretit des CELAM (Rat der Lateinametikanischen
Bischofskonferenzen) verdffentlicht haben (Nr. 2, Seite 18f1.), ging es um
dieses Erste Wort und um Autoren, die die Unterentwicklung nach dem
Schliissel «Hertschaft - Abhingigkeit» interpretieren, wie Hugo Assman
u.a. Zum Schlufl war noch von einem franzésischen Buch von Joseph
Comblin die Rede, auf den der Autot nun zuriickkommt (vgl. auch unten
Anmerkung 6). Sodann aber setzt sich dieset zweite Teil u. 2. mit dem Werk
von Gustavo Gutiérrez auseinander (vgl. Anmerkung 1, 2, 4 und 10), auf
den in der Orientierung schon vor einem Jahr (1973/1, Seite 2ff.) hinge-
wiesen wurde. Zitiert wird nach der-Ausgabe von Lima 1972. Inzwischen
ist nun die dendsche Ausgabe erschienen: Gustavo Gutiérrez, Theologie der
Befreiung, mit einem Vorwort von Johann Baptist Metz, Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen (und Matthias Grimewald Verlag, Mainz) 1973, 288
Seiten. Metz verweist in einer ausfithtlichen Anmerkung auf die sozial-
wissenschaftlichen Quellen des Buches, die sogenannten Dependenz-
-theoretiker, situiert aber Gutiérrez” Konzeption der «sozialen Revolu-
tion» odet «Kulturrevolutiony in die Nahe der conscientizagao von Paolo
Freire und gleichzeitig in Distanz zu den «dogmatischen Antiimperiali-
. sten». Im ibrigen stellt Metz unsere mitteleuropiische Theologie, die
«vielleicht Gereimteres und wissenschaftlich weniger Anfechtbares» zu
bieten habe, der lateinamerikanischen Gutiétrez’ gegeniiber, von der wit
zu lernen hitten: Bescheidenheit, die Kraft, uns zu exponieren und uns
drohenden Wirklichkeiten zu stellen und uns dabei dennoch «Seines
Wortes nicht zu schimen». Vor allem aber betont Metz dic pastorale
Intention des Buches: «Uberall ist das Wissen darum spiirbar, daB eine
Kirche ihre intellektuellen Bezweifler eher tibersteht als die sprachlosen
Zweifel und Verzweiflungen des Volkes ...» - Die Redakiion

Als Etappen zu einer vollen Erarbeitung der Theologie der
Revolution oder Theologie der Befreiung werden genannt:

1. Revolution der Kirche

2. Revolution der Theologie

3. Theologie der Revolution

4. Revolution der Gesellschaft

Jossph  Comblin hat diese verschiedenen Schritte in einer
synthetischen Einheit dargestellt und dabei erklirt, dall es

. keineswegs darum gehe, die Kirche als gottliche Institution,
sondern nur einige ihter soziologischen Bedingungen in Frage
zu stellen. Er greift auch nicht direkt das Problem der Autori-
tit in der Kirche auf.

Die ersten zwei Etappen im obigen Programm gehoren eng
zusammen. Eine Revolution der Kirche bewirkt unweigerlich
eine solche in der Theologie und umgekehrt. Der Punkt, an
dem sich beide Bewegungen treffen, ist die Ekklesiologie.
Auf sie wollen wir deshalb etwas niher eingehen:

Erneuerte oder neue Ekklesiologie?

Das Konzil war die Frucht einer Erneuerungsbewegung im
Bereich der Ekklesiologie. Die Kirche wollte ihr Selbst-
bewulitsein vertiefen und iber ihr Mysterium und ihre Sen-
dung nachdenken. Sie mufite jhren eigenen Lebensprozel
erfassen, um der Welt die Botschaft von der Briiderlichkeit
und der Erlosung anbieten zu kénnen.

Die Kirche — als Sakrament der Einheit zwischen Gott und
den Menschen und der Menschen untereinander — verstand
besser, daB sie jener Teil der Menschheit ist, der in der Welt
als Sauerteig zu wirken hat. Dank der Gegenwart des Hertn
in ihr .sah sie sich als Geheimnis der « Kommunion». Von
diesem vertieften Selbstverstindnis her begriff sie besser ihre
offene Beziehung zur Welt und die spezifischen Ziige ihrer
befreienden Mission.

Die Kirche muB zum Menschen gehen, in dem sich das
Geheimnis Christi widerspiegelt. Dieser Weg ist kein Umweg,
wie Paul VI. am 7. Dezember 1965 mit Nachdruck betont hat.
Dank dieses entschiedeneren Eintretens fiir den Menschen
trat auch die Beziehung zwischen der Erlésung und dem
ProzeB personlicher Befreiung besser zutage. Gleichzeitig
konnte die Kirche ihre Mission als « Gewissen det Welt» und
als Verkiinderin des Evangeliums det frohmachenden Umkehr
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und der Versdhnung neu begreifen. Daraus ergab sich auch
mit neuer Klarheit, da3 die Né4chstenliebe sich nicht in isolier-
ten Bezichungen erschopfen darf, sondern daB sie auf ganze
Gemeinschaften und selbst auf ganze Volker ausgreifen muf3.
Jeder Mensch ist der Nichste, und in besonderer Weise der
Kleine, der Bediirftige, der Unterdriickte und Vergessene.

Diese Offnung in der Sendung der Kirche brachte Spannungen
und Schwierigkeiten mit sich. Innerhalb der christlichen
Gemeinde begannen Gegensitze und Spaltungen sich abzu-
zeichnen,

Die Kirche in Lateinamerika hat die Erneuerung und die
Anniherung an die Armen in einer beschleunigten Weise —
allerdings auch nicht ohne Fehler.und z6gerndes Schwanken —
erlebt. Besonders stark hat man diese Kraft der Erneuerung
auf der Bischofsversammlung in Medellin gesptirt. Man vet-
stand dott die aktive und solidarische Gegenwart der Kirche
in detr Geschichte nicht als etwas, das ihr fremd oder neben-
sichlich wire, sondern als einen integrierenden Bestandteil
ihrer religiosen und zugleich vollmenschlichen Sendung. Die
Mehrheit der lateinamerikanischen Kirche verfolgt inzwischen "
diese Linie eines entschiedenen Engagements weiter, auch
wenn einige manipulierte Informationskanile es unternommen
haben, diesbeziiglich ein falsches Bild zu schaffen. Man hat in -
den verschiedensten Sektoren viel gearbeitet, um durch eine
solide theologische und pastorale Reflexion die begonnene
Richtung zu vertiefen. Aus diesen Griinden sympathisieren
wir auch mit einer wohlverstandenen Theologie der Befreiung.

In diesem Rahmen einer positiven Entwicklung erscheinen
nun auch klarer jene Punkte, die einer weiteren Ausarbeitung,
einer neuen Akzentuierung oder einer offenen Korrektur
bediirfen. Diese Punkte sind es, die als Symptom einer «neuen
Ekklesiologie » erscheinen konnen und zwar einer, die so neu
ist, daf} sie nicht mehr eine Erneuerung, sondern vielleicht

‘eher eine Neuschpfung ist.

Von dieser «neuen Ekklesiologie» her wird die Geschichte
der Kirche extrem kritisch betrachtet. Die tatsichlichen Fehler
und Irrtiimer, die sich durch eine Reihe historischer Umstinde
erkliren lassen, werden verallgemeinert. Man verschweigt fast
systematisch die lichten Seiten und tbersieht, daB die Kirche
durch ihre Gegenwart im Leben unserer Volker auch in posi-
tiver Weise zur Findung von deren Identitit beigetragen hat.
So kamen zum Beispiel bei der Eroberung nicht nur die gieri-
gen Goldsucher, sondern auch hochherzige Verkiinder des
Evangeliums, die gerade im Namen der -Frohbotschaft zu.
Verteidigern der Indios wurden. Auch in der neueren Ge-
schichte gibt es Stellungnahmen von ganzen Kirchen Latein-
amerikas, von Bischofskonferenzen, Priestern, Ordensleuten
und Laien, die beweisen, daf3 man das soziale Engagement als_
einen Imperativ des kirchlichen Lebens verstanden hat. Es ist
seltsam, daBl man der Kirche gegeniiber so viel Kritik anmeldet,
wihrend man im Urteil iiber gewisse andere Systeme dullerst
zuriickhaltend ist. GewiB, diese Harte mag dazu beitragen, ein
stirkeres Verlangen nach Umkehr zu wecken.

Weil man gewisse Fehler der Kirche so betrachtet, wie wenn
diese zur zentralen theologischen Lehre gehtren wiirden,
fordert man — aus einer Gegenbewegung heraus ~ eine «Neu-
definierung» der Kirche. Diese miisse wieder prophetisch
werden, nachdem sie sich im Kultischen verhirtet habe, Tht
bisheriger deklamatorischer Prophetismus sei durch ein reales
Engagement, und zwar dort, wo der Puls der Zeit schligt, zu
ersetzen. Da dieser «Puls» vor allem politischer Art ist — da
man ja die Gesellschaft von ihren politischen (und dkonomi-
schen) Grundlagen her interpretiert —, miisse das Engagement
der Kirche politisch sein.

Solche Forderungen enthalten gewi3 niitzliche und frucht-
bare Elemente. Der Wille zur theologischen und pastoralen



Verstindigung datf aber nicht so weit fithren, dal man einer
klaren Auseinandersetzung ber eine so heikle Frage ausweicht.
Man kann zugeben, daB die Kirche bisweilen einem gewissen
«Kultualismus » verfallen ist, der die Kraft ihrer propheti-
schen Sendung beeintrichtigt hat. Ebenso ist beizupflichten,
dafl} die prophetische Sendung sich nicht in der Verdffentli-
chung von Dokumenten — auch wenn diese nétig und niitzlich
sind ~ erschépfen darf, sondern dal3 das Verhalten der ganzen
christlichen Gemeinde die unersetzliche Stiitze fiir die Glaub-
wiirdigkeit der Lehre und der Verkiindigung sein mulB.
Weniger cinsichtig aber ist, daB} dieses Engagement spezifisch
politisch sein soll, und daB, wie einige behaupten, die Gegen-
wart der Kirche im politischen Raum ihte ganze Mission prige
oder sogar ausfiille. Solange die Form und der Sinn dieses
politischen Engagements nicht mit theologischer und wissen-
schaftlicher Schirfe prazisiert werden, ist die Aussage unan-
nehmbar, «die Kirche politisiere, indem sie das Evangelium
verkiinde ».! Versteht man darunter die Gegenwart der Kirche
als Sauerteig, als Aufruf zur Bekehrung und als groBmiitiger
Einsatz fir mehr Gerechtigkeit, dann ist dies gewil3 richtig.
Mufl man in diesem Fall aber von einer «Neudefinierung»
und von einer totalen Wende sprechen? Handelt es sich nicht
cher um eine Vertiefung und eine pastorale Erneuerung, die
aus der kirchlichen Soziallehre konkrete Folgerungen zieht?

Weil einige Formen des Engagements stark unterstrichen
werden, entsteht auch der Verdacht, daB das, was man die
«Praxis der Kirche» nennt, verkiirzt gesehen wird. Praxis der
Kirche ist aber die Titigkeit aller christlichen Gemeinden
unter der Einwirkung Gottes. Sie vollzieht sich durch den
unauffilligen Binsatz von vielen Bischofen, Priestern, Ordens-
leuten und Laien im Dienste unseter Brider. Praxis der Kirche
ist das Leben der Ditzesen, der Pfarreien, der apostolischen
Bewegungen. Zu ihr gehdren die mithselige Arbeit an den Uni-
versititen und der politische Einsatz, solange er aus einer
Glaubenshaltung heraus geschicht und die grundlegende
Ubereinstimmung mit dem Evangelium und der kirchlichen
Gemeinschaft nicht gebrochen wird. Es ist sehr zu begriiBlen,
daB iiber den politischen Einsatz vieler Christen auch theolo-
gisch nachgedacht wird. Nicht einsichtig ist aber, daf} die
Praxis der Kirche nur im politischen Engagement einiger
Gruppen bestehen soll.

Einheit und Universalitit

Gegenwirtig wird der Versuch unternommen, einige Merk-
male der Kirche, so ihre’ Einheit und Universalitit, neu zu
interpretieren. Man geht dabei von der Voraussetzung aus,
daB die bestehenden sozialen und politischen Gegensitze, die
oft zu Abgriinden werden, offen anzuerkennen seien. «Der
Versuch, die soziale Spaltung durch eine fiktive FEinheit
fromm zu iiberdecken, ist nichts anderes als ein Vertuschen
. der konfliktgeladenen Wirklichkeit und schlieBlich eine Partei-
nahme fiir die herrschende Klasse.»? Die Einheit der Kirche
wird so durch den Klassenkampf bedingt tnd es werden zwei
Hauptversuche unternommen, sie neu zu umschreiben.

Die einen sagen mit Hugo Assman, da die Einheit neu ver-
standen werden muB, indem man konfliktgeladene Span-
nungen miteinschlieft und den Begriff Volk Gottes von der
soziologischen Realitit her anreichert.? Ein uniformistischer
Begriff der Einheit sei eine falsche und einlullende Ideologie.

Die neu verstandene Einheit miisse auch die prophetischen
Gegensitze einschliefen, die von Christen der «Vorhut» erar-
beitet werden. Diese Integration sei nur moglich, wenn man
einen «freien Raum» fir revolutionires Engagement 6ffne
und dabei allerdings auch Gruppen von «rechts » toleriere.

1 Vgl. Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion, Perspectivas, Lima
1972, S. 335.

2 Ebenda S. 343.

8 Assman Hugo, Opresién — Liberacion, Montevideo 1971, S. 183.

Diese erste Form einer «Losung» hat den Vorteil, dal sie
einen gewissen «Pluralismus» anerkennt und eine Toleranz
einschlieBt. Ungeklirt bleibt, nach welchem Kriterium in
dieser Sicht der prophetische Wert von sogenannten revolu-
tiondren Haltungen bemessen wird. Kommt dieses Kriterium
vom Evangelium her, oder wird es aus ciner bestimmten poli-
tischen Option abgeleitet? — Wird ferner bedacht, dafl es
radikalisierte Positionen von «rechts» #nd «links» gibt, die
sich mit dem legitimen Pluralismus innerhalb der Kirche nicht
mehr vertragen?

Der andere Losungsversuch stiitzt sich auf Thesea von Girardi,
die sehr ausfithrlich zu diskutieren wiren. In dieser Sicht
ergibt sich die Einheit auf Grund einer neuen Universalitit:
nidmlich der des Proletariates. In diesem konzentriere sich der
Sinn der Geschichte. Da die Kirche die Partei der « Armen»
sei, erreiche sie eine wahrhaftige Universalitit und dadurch
auch eine neve Einheit, wenn sie entschieden fiir das Prole-
tariat optiere.? Die Argumentation ist einfach und scheinbar
bestechend: Die wahre Einheit der Kirche wird durch die
Parteinahme fiir die Armen und Unterdriickten erreicht. Nun
bilden diese Armen das Proletariat. Also vollzieht sich die
Einheit der Kirche durch die Parteinahme fiir das Proletariat.

Der erste Satz dieser Argumentation konzentriert in sich zu
einem schonen Teil die Einladung des Evangeliums, sich dem
Nichsten und dem kleinen Bruder zuzuwenden. Er spricht die
einzige «Votliebe » aus, die nicht exklusiv ist und aus der heraus
jede christliche Gemeinschaft handeln sollte. Dabei datf man
allerdings die «Armen» nicht mit den 6konomisch Armen
identifizieren. GewiBl hat in der heutigen Situation mit ihren
ungeheuren Ungerechtigkeiten der Skonomische Aspekt eine
zentrale Bedeutung. Ein Christ kann darum nicht fir eine
privilegierte Gruppe “optieren,. die- systematisch die Rechte
anderer unterdriickt.

Der zweite Satz in der obigen Argumentation beteitet mehr
Schwierigkeiten. Der Begriff des Proletariates deckt sich nicht
mit dem, was wir die Armen und Unterdriickten nennen. In
rhanchen Lindern gibt ¢és viele Entrechtete, die nicht unter
den marxistischen Begriff des Proletariates fallen.- Dieser
Begriff ist iibrigens selbst unter Marxisten sehr diskutiert, und
die Soziologen wissen, daB die Einteilung einer Gesellschaft
in zwei Klassen. alles andere als problemlos ist. Auf die nihe-
ren Einzelheiten konnen wir hier nicht eingehen.® Will man
aber die Einheit der Kirche auf der Grundlage des Proletariates
aufbauen, dann bindet man sie nicht an die wesentlichen Hal-
tungen des Glaubens, der Hoffnung und der Licbe, sondetn
an politische Optionen. Ein Christ, det die Armen bewufit von
sich stoft, ist kein Christ, Ein Christ aber, -der nicht fiir das
Proletariat im politischen Sinne optiert, datf nicht aus der
kirchlichen Gemeinschaft ausgeschlossen werden.

Die Revolution der Theologie

Comblin vertritt, daB die Klassengegensitze sich auch in der
Theologie auswirken.t Die Kirtche miisse sich von ihren bis-
herigen Bindungen l8sen. Die Revolution der Theologie fillt
so mit der Hinwendung zur Politik zusammen. Assman ver-
tritt hingegen, die Theologie werde auch kiinftig — wie schon
bisher — «Ideologie»? sein.

Welche Funktion kommt unter solchen Voraussetzungen det
Theologie zu? — Man sagt, sie miisse die Gruppen in ihren
revolutioniren Unternehmungen stirken und als ein strate-
gisch-taktisches Instrument dienen. Sie sei das Trojanische
Pferd innerhalb des Systems, indem «sie eine agitatorische

4 Ahnlich denkt G. Gutiérrez. Vgl, Teologia de la Liberacion, S. 346 ff.
5 Vgl. Topcz Alfonso, Ta Liberacion y la Libetaciénes, Rev. Ticrra
. Nueva Nr. 1.

6 Comblin Joseph, Theologit de la Révolution, Paris 1970, S. 283.

7 Assman Hugo, Opresion - Liberacién, S. 59.
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Praxis unterstiitzt, die das ganze Monstrum in Gefahr bringe. »8
Theologen wie Karl Rahner hitten sich in einen «innerkirch-
lichen postkonziliaren Reformismus» eingeschlossen.

Aus dieser Perspektive werden imperativische Zusammenhinge

zwischen der politischen Revolution und dem Christentum -

festgestellt: «Jeder nimmt zur gegenwirtigen Revolution
Stellung. Keiner kann aus dieser Situation entflichen. Man kann
nur wihlen zwischen einem Beitrag zur Beibehaltung des
status quo und einem REinsatz zu seiner Zerstdrung und
Ersetzung durch einen neuen Zustand. Fir das christliche Ge-
wissen gibt es keine lange Wahl ... es fiihlt sich verpflichtet,
in den revolutioniten ProzeB einzusteigen. »®

Die politische Dimension bestimmt die verschiedenen Inter-
pretationen der biblischen Theologie. Die Exegese hat sich
den konkreten Situationen anzupassen. Fiir einige Autoren
sind die groBlen revolutioniren Themen zugleich genuin
biblisch. Kategorien wie Neuheit, VerheiBung, Hoffnung,
Befreiung, Bund, Geist werden in einem revolutioniren Sinne
verstanden. Neuheit bezeichnet den Traum der Revolution,

mit allem von Grund auf neu zu beginnen. Die VerheiBung

konzentriert die Aufmerksamkeit auf das Mogliche. Fir die
Revolution sich entscheiden bedeutet, das zu erstreben, von
dem einer zeigen kann, dafl es moglich ist. Die Hoffnung ist
der Glaube an das Unmégliche. Ihre Bezichung zur Revolu-
tion ist klar: «Wenn einer die gegebenen Situationen und die
herrschenden . Machtfaktoren betrachtet, dann waren alle
Revolutionen unméglich. »10

Im Namen dieser Theologie wird die Bibel und darin vor
allem das Thema des Exodus einer neuen Interpretation unter-
worfen, Das Paschafest als Mysterium der Freiheit wird aus
seinem vorwiegend religiosen Kontext mit politischem Hintet-
grund herausgelost und wird zu einer Einladung fiir eine
gegenwirtige Revolution, Dabei tibersicht man leicht, daB die
geschichtlichen Umstinde zur Zeit des Alten Testamentes
ganz anders waren als heute. Ferner ist zu beachten, daB es -
gerade im Zusammenhang mit dem Exodus — auch unpoli-
tische Aussagen gibt: Israel geht aus den Hinden eines politi-
schen Souverins (Pharao) in die eines unpolitischen iiber
(Jahve). Wenn man demnach die politische Befreiung ins
Zentrum riickt, verliert man einen guten Teil vom biblischen
Gehalt der Befreiung. Der positive Aspekt des Exodus vet-
flichtigt sich und man vergifit, daf die Intervention Gottes
in die «Politik » auf die Dauer mehr darauf abzielte, diese zu
relativieren, als sie zu sakralisieren. SchlieBlich muB3 beachtet
werden, daB3 der Exodus nicht eine isolierte Einheit bildet,
sondern im Lichte des christlichen Ostergeheimnisses vet-
standen werden muf3. Christus plidierte aber fiir eine klare
Unterscheidung zwischen dem, was man dem Kaiser schuldet -
die politische Ebene — und dem, was man Gott schuldet —
die religiose Ebene —, auch wenn es sehr enge Verbindungen
zwischen beiden Bereichen gibt.

Die Einfithrung einer «Dialektik» in die Interpretation des
Exodus dient gut dazu, die Konfliktsituation herauszuarbeiten.
Diese beruht aber in der biblischen Erzihlung nicht eigentlich
in einem Klassenkonflikt, sondern in einer Konfrontation
zwischen Jahve und Pharao. Die Kriege Israels sind die
Kriege Jahves, und folglich zihlt in erster Linie weder das
Militirische noch das Politische, sondern das Theologische.
Kritische Bemerkungen wiren auch nétig zur Tendenz bei
Vertretern det Theologie der Befreiung, Geschichte und Heils-
geschichte ganz zu identifizieren.

Hier sei noch auf die Bemerkung eines Theologen hingewie-
sen, der in bezug auf eine exklusive Betonung des Themas
Befreiung sagte: « Man liuft Gefahr, daB3 andere Christen sogar
den Begriff Befreiung verwerfen, wenn sie sehen, wie man ihn

8 Ebenda S. 177.
9 Comblin, Théologie de la Révolution, S. 258 .
10 Gutiérrez, Teologia de la Liberacién, S. 221.
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mit diskutablen politischen Stellungnahmen identifiziert. Es
gibt viele ehrliche Christen, die fir eine Befreiung kidmpfen,
die aber glauben, daf} dies auf andere Weise geschehen miisse. »11
Wir stehen vor einer Inflation der «Theologie der Zeichen det
Zeit». Die irdische Realitit als «etstes Wort» wird ibermiBig
herausgestrichen, und die theologischen Uberlegungen gehen
mehr von dieser zweideutigen Realitéit als vom Wort Gottes
und der Offenbarung aus, die die entscheidende Norm, das
grofle Kriterium und der unersetzbare Ausgangspunkt jeder
Theologie sein miissen.

Schluflbemerkungen

Die bisherigen Uberlegungen wurden aus einer pastoralen
Perspektive vorgetragen. Sie beziehen sich keineswegs auf
das ganze Panorama der lateinamerikanischen Theologie der
Befreiung, sondern nur auf Strémungen, die auch in Europa
bekannt sind. Es gibt andere, die ebenfalls im Sinne einer
Theologie det Befreiung atrbeiten, dabei aber viele kritische
Punkte in einem anderen Sinne aufgteifen.

Es ist immer leichter — und in gewisser Weise sogar bequem —,
die Liicken und Fehler in vorgetragenen Versuchen aunfzuzei-
gen, als selber die Grundsteine fiir ein kohirentes Gebiude
zu legen. AuBerdem muB man anerkennen, daB3 mindestens
Gustavo Gutiérrez mit Einsicht und Redlichkeit gewisse Aus-
sagen, die besondere Schwierigkeiten bereiten, zu kliren und
zu {iberwinden sucht. Bs wire seht dringend, dafl die Ubet-
legungen, die sein mutiges Buch erginzen, bald erscheinen.
Ich méchte mit einer Erwéhnung jener Punkte schlieBen, die
fir eine Theologie der Befreiung, die ihres Namens wiirdig
ist, immer beriicksichtigt werden miissen. Beziiglich dieser
Punkte gab es eine grundlegende Ubereinstimmung fiir die
theologisch-pastorale Otientierung des CELAM.

Eine befreiende Kirche muf} die Befreiung in einem umfassen-
den Sinne verstehen: fiir den ganger Menschen und fiir a//e
Menschen.

Die Befreiung ist eine reine Gabe Gottes, die den Menschen in
seinem tiefsten Sein und in seinem ganzen historischen Han-
deln trifft.

Die Befreiung geschieht in Christus und in seinem Geiste.
Sie ist Befreiung von der Siinde und ihren Folgen und fordert
eine stindige Uberwindung des Egoismus. Diese Befreiung

14Bt den Menschen wachsen bis zur Fiille in Christus, da alle

VerheiBungen Gottes in ihm ihr ja gefunden haben (2 Kot
1, 20).

Obwohl die Befreiung ihre Auswirkungen im sozialen,
okonomischen, politischen und kulturellen Raum hat, et-
schopft sie sich nicht darin. Sie erteicht vielmehr ihren vollen
menschlichen und christlichen Sinn in der Befreiung durch
Christus. Bischof Alfonso Lopez Trujillo, Bogotd

1 Idigoras José Luis, Revista Teolégica, Lima 1972, S. 394—395-.
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Sexualitit und Gewissen

Mit Unbehagen spiiren wir heute ein unbewiltigtes Ausein-
anderfallen von Norm und tatsichlichem Verhalten im Raum
der Sexualitit. Und das nicht etwa nur bei der jungen Genera-
tion. Es erstreckt sich bis ins verwitwete Erwachsenenalter
hinein.
Die Jugendakademie.  Walberberg (Bonn) hat sich an einer
interdiszipliniren Fachtagung vom Sommer 1972 dieses span-
nungsgeladenen Problems angenommen. Dabei waren Wis-
senschaftler 'aus verschiedenen Fachbereichen und Uberzeu-
. gungsrichtungen - anwesend (Psychosomatik, Psychologie, Tie-
fenpsychologie Freud’scher und . Jung’scher Prigung, Pasto-
raltheologie, Sozialpidagogik, - katholische Moraltheologie,
marxistisch orientierte Sozialwissenschaft). Die auf dem Hin-
tergrund der heutigen sexualpidagogischen und -politischen
Aufgaben in Staat, Kirche und Gesellschaft gemachten Ubet-
legungen finden sich im jetzt vorliegeniden Buch «Sexualitit
und Gewissen ».!

Stephan H. Pfiirtner fuhrt den Leser anhand einer soliden, an-
regenden und von Polemik freien Skizze iiber den aktuellen
Forschungsstand an diesen vielschichtigen Fragenkomplex
heran (S. 11-31). Wenn man es nicht schon aus andern, grée-
ren oder kleineren, sachdienlichen Publikationen des Verfas-
sers willte, wiirde man hier spiiren, daB et sich in diesen exi-
- stentiellen Fragen und Forderungen um Sexualitit und Ge-
wissen bestens auskennt und nach heute gangbaren Wegen
sucht. Er ringt um ein realititsgerechtes Beurteilen der sexu-
ellen Wahrheit und Situation durch den kritikfihigen Menschen,
det sich dauetnd in einem weitverzweigten Spannungsfeld
zwischen dem emotionalen UnbewuBten, den Entscheidungen

des Ich und den Anspriichen des Uberich, zwischen dem Druck -

und der Sicherung durch Gesellschaftsverhiltnisse und der

personlichen Schuld, dem Glauben und der Vergebung befin--

det. In einer solchen Diskussion geht es um gegenseitig auf-
klirende Information und nicht um «die soziale Vernichtung
des ideologischen Gegners» (S. 17).

Mit den physiologischen Grundlagen der Triebe, speziell des

Geschlechtstriebes, befa3t sich der Beitrag von Prof. Dr. Ax-
gust Wilbelm von Eiff (S. 32—50). Auf Grund der geschlechts-
spezifisch verschiedenen Gehirnstrukturen betont er aus-
driicklich: «Es gibt keine Gleichheit der Geschlechter, und
man soll nicht einen Mann zur Frau machen und umgekehrt. »
Seine verhaltensphysiologischen Forschungen zeigen, daB3 es
«typisch minnliche und weibliche Verhaltensweisen» gibt

(S. 50).

Gewissen und Individuation

Unter Zuhilfenahme des psychoanalytischen Personmodells
(Ich —~ Es — Uberich) stellt Frau E. Meistermann-Seeger die
psychosexuellen Grundlagen der Entwicklung und der Ge-
wissensbildung dar (S. 51-62). Uberich und Gewissen werden
deutlich unterschieden. Beim Uberich handelt es sich um «eine
sehr starre Ubernahme gesellschaftlicher Werturteile». Das
Gewissen jedoch «kann sich unabhingig von den derzeit gil-
tigen Einstellungen zu Uberich-Forderungen stellen und seine
Gewissensentscheidungen nach eigener Einsicht und eigenem
Ermessen treffen. Deshalb etfordert ein Gewissen ein stirkeres
Ich als ein Uberich» (S. §8). Es mag dabei interessant sein zu
vernehmen, wie eine Freudianetin die heutige sexuelle Ubet-
bordung als Regtession beurteilt und dazu abschlieBend be-
metrkt: «Giiltig sind primitivisierte und verkiimmerte Formen
einer Sinnlichkeit, die an Neurose oder auch an Perversion
und billiges Laster grenzen und keinen Zugang zu einer Ge-
wissensbildung erlauben» (S. 6o).

1 Sexualitit und Gewissen, hrsg. v. Ale;candct Gross u. Stephan Pfiirtner,
Matthias-Griinewald-Verlag 1973. 168 Seiten

Zum Thema «Individuation und Geschlechtlichkeit» steuert
Prof. Josef Rudin bedenkenswerte Uberlegungen aus der Sicht

"C. G. Jungs bei (S. 63—78). Der Weg, den jeder Mensch in

seiner Einmaligkeit zu suchen und zu gehen hat (der Indivi-
duationsweg), will keineswegs Eigenbrotelei fordern, sondern
fordert von ihm eine ernsthafte und darum oft beschwerliche
Auseinandersetzung sowohl mit den duBeren Realititen der
gesellschaftlichen, wirtschaftlichen, kulturellen und religisen
Umwelt als auch mit der eigenen Innenwelt des Unbewuften,
die nicht verdringt, sondern als ebenso notwendig angenom- .
men wetden mufl wie das BewuBtsein. Gerade auch das Bose
gilt es «wegen seiner Verflochtenheit mit dem Guten» (S. 69)
besonders aufmerksam zu beachten und in sich anzunehmen.
Es geniigt ‘eben nicht, sich nur auf seinen bewuften sog.
«guten Willen» zu berufen, um echt menschliche und damit
moralische Entscheide zu fillen. Jung betrachtet den Archetyp
des Selbst, jenen dynamischen, zielstrebigen Mittelpunkt in dex
Tiefe der Seele, als eigentliche ethische Instanz und nennt ihn
auch das innere Gewissen des Menschen. Dieses Selbst «beun-
ruhigt ... den Menschen nicht mehr im Namen einer zeitge-

* bundenen und gesellschaftsbedingten Autoritit, sondern im

inneren Auftrag einer naturgemiBen Entwicklung ...

» (8. 66).

Es ist wohl vor allem an die Adresse jener gesagt, die im
Raume der kirchlichen Erziehung eine unerleuchtete Reinheits-
und Vollkommenheitsideologie vertreten oder noch bis vor

_ kurzer Zeit vertreten haben, wenn der Verfasser schreibt:

«Die existentielle Selbstverwirklichung nach dem vorgegebe-
nen inneren Strukturplan ist allzu lange zu Gunsten bloBet
duBerer Verhaltensvorschriften und indoktrinierter Normen
vernachlissigt geblieben» (S. 68). Daraus entwickelten sich,
nach den konkreten Erfahrungen der Psychotherapie, oft
schwere Storungen im einzelnen und im gemeinschaftlichen
Leben. Nicht wenige Ehen miBlglicken schon vom Ansatz
her, weil durch eine voluntaristische Ethik die unerliBlichen
Zwischenstufen sexueller Entwicklung tbersprungen oder
weil die im UnbewuBten jedes Menschen dynamisch witken-
den gegengeschlechtlichen Seelenbilder (Anima und Animus)
miBachtet wurden. Es wire nicht itberheblich zu meinen,
Moraltheologie und Pastoral hitten gerade an diesem Punkt
noch einiges hinzuzulernen. Jedenfalls wiirden dann die Ubet-
legungen und Entscheide beziiglich Unaufldslichkeit der Ehe
und Ehescheidungspraxis etwas flexibler und damit mensch-
licher und christlicher. « Die wirkliche Moral eines Menschen »,
sagt Rudin zum Schlufl, «beginat erst dann, wenn er seine
freie Entscheidung auf Grund eines umfasscndcn verantwor-
tungsbewuBten Wissens trifft. Abstrakte Wertnormen treten
zariick vor der existenticllen, konkreten Entscheidung des
Selbst» (8. 78).

Homosexualitit

Det hollindische Kapuziner Herman van de Spijker orientiert
cinfithlsam und konkret tber das Problem der gleichge-
schlechtlichen Zuneigung (Homottropie) als menschliche Wirk-
lichkeit und die diesbeztigliche kirchliche Stellungnahme
(8. 81-103). Eine einhellige Meinung {iber die Ursachen der
Homotropie steht noch aus. Die bisherigen wissenschaftlichen
Ergebnisse weisen jedoch auf eine ganzheitlich-personalisti-
sche Deutung .hin, das heilt jene Ansicht diirfte am waht-
scheinlichsten sein, welche die gleichgeschlechtliche Zunei-
gung als Resultat folgender drei Faktoren betrachtet: 1) bio-
logische (angeborene Eigenschaft), 2) soziologisch-psychologi-
sche (erworbene Eigenschaft), 3) personliche (als Folge freier
Entscheidung). Darum muf} Quch der «sexuelle Ausdruck
zwischen homotropen Menschen ... immer in seiner personalen
Wiirde gesehen, beurteilt und bewertet werden» (8. 96). Damit
diirfte auch eine differenziertere und angemessenete moral-
theologische Beurteilung erméglicht werden. « Nach dem bi-
blischen Menschenbild ist die Heterotropie die Idealnorm, die
Homotropie hingegen ein im Sein des Menschen nicht be-
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griindbares Existenzmanko» (8. 96/97). Aber gerade dieses
gilt es im Geiste der Menschenfreundlichkeit Gottes anzuneh-
men, so wie Christus wirklich jeden Menschen angenommen
hat, wie er ist. Der Verfasser sagt zusammenfassend zu Recht:
«Raumt man der faktischen Natur des heterotropen und des
homotropen Menschen mehr Rechte ein, dann wird vieles in
der Welt natiirlich, human, personalisiert, ethisch verantwort-
bar, und damit nicht nur ethlsch sondern auch ontisch gut»

(S.97)-

‘ Gesellschaft — Hilfe und Repression

In welch menschlicher Form das Gewissen gebildet werden
kann, zeigt der erfrischende Beitrag von Frau Prof. Miiler-
Luckmann (S. 105-113). Sie zeigt, wie ein 14jdhriges Madchen,
das von einem 47jihrigen Mann und Familienfreund in eine
schwere sexuelle Bedrohungssituation hineingerissen wurde,
mit kluger miitterlicher Hilfe die daraus entstandenen Note
positiv verarbeiten konnte. Die Verfasserin betont zwar, da3
sie diese Modellstudie nicht als reprisentativen Fall fiir die wirk-
lichen Verhiltnisse der meisten Bev6lkerungsschichten ver-
standen wissen will, sondern nur als ein Beispiel fiir weiter-
fiihrende Uberlegungen. Trotzdem macht .es hinreichend
deutlich, in welche Richtung wahre sexualpidagogische und
-psychologische Erziehung zu gehen hat — nimlich auf Per-
sonlichkeitswachstum hin.

Der Sozialpidagoge Siegfried Kei/ stellt in seinem Beitrag dar,
wie sich das WertbewuBtsein und die Rollenvorstellungen von
Mann und Frau in der Familie von heute entwickeln und wan-
deln und wie spiter notwendige Korrekturen im Bereich der
Gesellschaft und deren Organisationen noch méglich werden
(S. 116-131). Er zeigt Nachteile der heutigen Kleinfamilie auf,
weiB aber auch um die Probleme der Wohngemeinschaften und
anderer groffamiliendhnlicher Strukturen. Dringender noch
als die Sorge um lebensechte Bewiltigung der Sexualitit inner-
halb der Familie und der Gesellschaft wire die Suche nach zu-
sitzlichen Sozialisationsriumen «neben der Familie in bezug
auf die Aggressivitit. Einerseits ist die heutige Kleinfamilie
hier noch stirker gezwungen, unkultiviertes Agieren zu un-
terdriicken, was zur unbewuBlten Verdringung der -Aggression
durch den einzelnen fiihrt, andererseits stellt das verdringte
Aggressionspotential in unserer Gesellschaft die stirkste Be-
drohung dar. Fiir die Bewiltigung der Aggressionsproblema-
tik unserer Gesellschaft gilt es daher; bereits in der Familie die
Bereitschaft zu entwickeln, da3 Konflikte ernst genommen
werden. Nach vielen Arbeiten uber neue Familienformen ist
die Chance fiir eine solche Konflikttoleranz in den neuen
Grofifamilien grofier als in der traditionellen Kleinfamilie»

(S. 123).

Dietrich Huaensch kritisiert das «Sexualverhalten, die€ Sexual-

moral und das Sexualgewissen in der biirgerlichen Gesell-
.schaft» (S. 128-131). Er stiitzt sich dabei weitgehend auf seine
von der Sexualtheorie Wilhelm Reichs beeinfluiten Schrift:
«Repressive Familienpolitik ». Autonomes personliches Ge-
wissen ist fiir ihn fragwiirdig, da es «eine Resultante aus ge-
sellschaftlicher Norm und materieller Basis der Existenz» ist.
Im wesentlichen geht es dem Verfasser um eine «kritische Re-
flexion der Funktion der herrschenden burgerhchen Sexual-
und Ehemoral» (S. 128).

Norm und Autonomie

Der Moraltheologe Frany Bickle geht in seinen thesenartigen
Ausfithrungen (S. 134~140) def Frage nach, «wie die Kirchen
auf die sexuelle Emanzipation der Jugend und die sexuelle
Emanzipation iiberhaupt reagieren sollen...» (8. 134): Die
heutigen Menschen miissen immer mehr versuchen, zu durch-
reflektierter Eigenentscheidung aus einem gebildeten Gewis-
sen zu gelangen. Das ethische Problem liegt heute nicht mehr
so sehr in der Normverletzung, sondern in der Kritik an der
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(abstrakten) Norm tiberhaupt. Wir haben uns von «formel-

- haften Bestimmungen des Guten und des Bésen zu losen»;

denn die «fundamentale sittliche Bestimmung eines Aktes
durch sein Objekt reicht eben nicht aus, um eine konkrete Ent-
scheidung eindeutig zu bestimmen » (S. 138). Gesetzliche Aus-
sagen sind ungeniigend, es-braucht dazu notwendig eine Be-
wuBtseinswandlung, auf die Jesus in seiner Botschaft immer
wiedet hinweist. Wenn die Kirchen versuchen, «durch die
Verteidigung traditioneller Normen im Sinne von satzhaft
vermittelter Normativitit die Autoritit zu retten» (8. 139),
dann droht diese nur noch tiefer in die Krise zu geraten.

In einem Podiumsgesprich (S. 141-151), an dem die meisten
Tagungsreferenten teilnahmen und das von Stephan Pfiirtner
geleitet wurde, ging es zunichst um den kritischen Punkt der
Diskrepanz zwischen «dem Normativen sittlich-theologischer
und gesellschaftlicher Art und dem tatsichlichen Verhalten
in unserer Gesellschaft». Vor allem an die Kirchen, aber auch
an die Gesellschaft geht die Frage: «Was tun sie mit dem gro-
Ben Komplex der bestehenden Ordnungen gegeniiber dem,
was sich als Problem und Anspruch in der Entwicklung
zeigt?» (S. 141). Im Verlaufe des Gesprichs wurden dann
weitgehend die Standpunkte der einzelnen Verfasser niher
prizisiert, so zum Beispiel, wenn Bockle sagt: «Das inhaltliche
Was des normativ Festzulegenden ist eine Aufgabe, die dem
Menschen gerade in seiner Autonomie zusteht» (S. 143); oder
wenn Pfiirtner meint, «daB die Grundbejahung der gelebten
Sexualitit als relativer Eigenwert des Humanum nicht bedeu-
tet: Uberall dort, wo Sexualitit losgelést von Ehesituation
und Fortpflanzung gelebt wird, schafft sie schon aus sich her-
aus Kommunikation und dient der Gesamtentfaltung des Men-
schen. Ein Leben; das Sexualitit als relativen Eigenwert bejaht,

- steht im Grunde immer schon unter einem ethischen Anspruch

und schlieBt eine absolut autistische Eirstellung aus» (S. 150).

Bs ging in der ganzen Tagung nicht darum, moderne Tat-
sachenverhiltnisse im Gebiet von Sexualitit und Gewissen in
ethische Grundsitze umzuliigen. Sie beabsichtigte auch nicht,
sittliche Normen, die konkretes Leben wirklich schiitzen und
fordern, zu beseitigen. Wie Stephan Pfiirtner in einem «Pli-
doyer far eine humane Gewissensbildung» (S. 152-166) er-
klirte, ging es ihr vielmehr «um Uberwindung einer falschen
Abstraktion und der mit ihr einhergehenden Verabsolutierung
der abstrakten Normsitze ... Wer ist wem zu- bzw. unterge-
ordnet: der Mensch und die Gesellschaft den von ihnen ent-
wickelten Lebensgesetzen oder diese ihrerseits dem Menschen
und der Gesellschaft?» (S. 158). «Das letztinstanzliche Maf§
unseres motalischen Handelns kann nicht in einem Normen-
system, sondern mull im Menschen selbst gesucht und entfaltet
werden ... In Neuzeit und Gegenwart nennen wir diese letzte
MaBinstanz Gewissen oder Verantwortung» (S. 161). « Huma-
ne Gewissensbildung aus der Bejahung des konkreten Men-
schen und der Bemiihung, ihm zur Selbstidentitit zu verhelfen,
muB zur Erweckung unserer sozialethischen und politischen
Gewissen fihren» (S. 164).

Zweifellos haben die Kirchen in diesen Grundsatzfragen mit
weittragenden Folgen einen wichtigen Orientierungsdienst zu
leisten, doch miiBite et nach Pfiittner und wohl auch den ande-
ren Referenten so geattet sein, dal3 die fiir oder gegen gewisse
sexuelle Verhaltensweisen beigebrachten Griinde nicht durch
disziplinarischen Machteinsatz, sondern durch ihre groBere
Wahrheit iiberzeugen und damit in der Praxis des christlichen
Lebens weiterhelfen kotnnen.

Gerade fiir eire kirchliche Pidagogik der Zukunft gilt es, der
Auseinandersetzung mit den elementaren Fragen und Bediirf-
nissen der Jugendlichen und Erwachsenen nicht auszuweichen.
Sie muB immer stirker dahin wirken, daB die Freiheit zu indi-
vidueller Sinnfindung im Leben, die Fihigkeit zu kritischer
Unterscheidung und eigenstindiger Verantwortung moglich
werden. Sicher erdffnen sich dann neuartige und ungewohnte
Wege; verfestigte Gehduse konservativer Normen werden ge-



sprengt und moralische Fixierungen zerbrochen. Damit haben
wit eher die Chance, daB der Mensch aus einem fremdgesteu-
" erten zu einem echt menschlichen und sittlichen Wesen heran-
reift. Ohne sich an irgendwelche Ideologen zu binden, wird er
damit besser sein Leben in sozialer Bezogenheit und in pet-
sonlicher Freiheit entfalten konnen; denn Ideologen sind
. schlechte Fiirsprecher der Freiheit. Es fehlt ihnen das konkrete
Verhiltnis zur menschlichen Wirklichkeit,

Willi Reust, Zirich

«Comunitd Familiare» im Tessin

Auf der sehr hoch gelegenen Tribiine des Ratsaales von Bel-
linzona, wo am letzten Wochenende des Monats Januar eine
Sondersitzung der Tessiner Didzesansynode tagte, saf3 unbe-
achtet ein Mann mit wallehdem Bart, um den es noch im vet-
gangenen Frithjahr eine wilde Polemik im Stil der ndrdlich
der Alpen erlebten Exzesse der «Pfiirtner-Phobie» gab.. Die

" Parallele zu Pfiirtner (und zu anderen mehr oder weniger an-

gefeindeten Namen innerhalb und auBerhalb der Schweizer
Grenzen, man denke etwa an Kripp in Innsbruck) besteht
darin, daB ein Ordensmann sich mit Ehe, Familie und deren
Vorbereitung nicht nur abstrakt, sondern konkret befait und
dabei jungen Leuten, Braut- und Ehepaaren nicht nur in ge-
heimen und individuellen Beichtzuspriichen Verstindnis be-
zeugt (was noch mancher tut), sondern auch in gemeinsamen
und allgemein zuginglichen Kursen, Einkehrtagen und Vor-
trigen in einet. durchaus positiven gesamtmenschlichen und
religisen Schau iber Sexualitit spricht. Im Unterschied zu
Pfirtner handelt es sich aber nicht um einen Universititspro-
fessor, sondern um einen volksverbundenen Kapuziner na-
mens C. Caldelari, gemeinhin Padre Callisto genannt, der
tibrigens in der Aufbruchstimmung des Konzils schon mit 29
Jahten zum Provinzial (auf sechs Jahre) erwihlt wurde.

Die Brautleutekurse von Padre Callisto

Seine Kurse zur Ehevorbereitung hatte er im Rahmen der
weiblichen katholischen Aktion begonnen. Die Midchen und
angehenden Briute durften jeweils am letzten Tag den Briuti-
gam einladen, damit er auch noch etwas mitbekomme. Doch
da das Haus, in dem die Kurse gehalten wurden, von Schwe-
stern geleitet wurde, die solcher Ausweitung abhold waren,
muBte der letzte Tag solange im Freien stattfinden, bis Padre
Callisto als Provinzial das fast ausgestorbene, iiber Tesserete
gelegene Kloster am Monte Bigorio fir solche Brautleutetage
einrichtete. Es gab aber immer noch Widerstand gegen die
gemeinsame Durchfiihrung und zwar von seiten der mannli-
chen Katholischen Aktion, deren geistliches Haupt in Perso-
nalunion die noch heute weitverbreitete Tessiner Tageszei-
tung, das Giornale del Popolo, leitete. Der damals noch als
apostolischer Administrator amtierende Bischof Jelmini em-

pfahl zur Vermeidung innerkirchlicher Konflikte, die Kurse
auBerhalb des Rahmens der offiziellen katholischen Aktion

durchzufiihren.

Das war eine Weichenstellung, die in der Folge zwar vielen
Pfarrern nicht ins Konzept pafite, aber das ermdglichte, was
sich heute Comaunita Familiare nennt: eine Bewegung, die
ihre Dienste jedermann anbietet, und somit auch solchen offen
steht, die sich nicht von spezifisch kirchlichen Verfigungen
und Motivationen leiten lassen. Deren Zahl ist im Kanton
Tessin grofer als manche meinen, wobei die herrschende Ten-
denz, wie mir ein Kenner versicherte, weder antireligits noch
antikirchlich, ja nicht einmal antikletikal in dem Sinne ist,
dafl man den Pfarrer in seinem Bereich nicht respektieren
wiirde, wohl aber «laizistisch» in der Wahrung der Eigenstin-
digkeit der Sachbereiche, was zum Beispiel im Schulsektor

bedeutet, da3 zwar in allen Schulen Religionsunterricht (iibri-
gens auch fast iberall protestantischer) gehalten wird und

- mdglich ist, der Pfarrer aber nicht, wie in vergleichbaren an-

deren Kantonen, automatisch in der Schulpflege sitzt.

Die Ehekurse der Comunita Familiare sind in ihnlichem
Sinne als solche nicht konfessionell, in Wirklichkeit aber neh-
men fast alle Teilnehmer an den in ihrem Rahmen abgehalte-
nen Gottesdiensten teil, in welchen die religivse Dimension
von Ehe, Familie und Sexualitit herausgestellt wird. Pastoral
gesehen erweisen sich die Brautleutekurse in viclen Fillen als
die letzte Chance, die jungen Erwachsenen ernsthaft mit der
Religion zu konfrontieren, wobei die Chance fiir den Glauben .
gerade in der «Offnung» liegt, die die Erfahrung der Liebe
dem ichbezogenen jungen Menschen bringt. Nur eben:
Glaube wird in den Kursen nicht vorausgesetzt, es werden von
ihm nicht Prinzipien und Verhaltensweisen abgeleitet, sondern
es wird dorthin gefithrt, wo Religiositit als Angebot zur Ver-
tiefung und zu letzter Erfillung gerade in dieser Lebensphase
verstanden und erlebt werden kann.

DaB nicht wenige Paare, die durch diese Kurse gegangen sind,
dann‘auch ihre Traufeier in diesem Rahmen des Monte Bigotio
und nicht in der Pfarrkirche der Braut oder an einem niher-
gelegenen Wallfahrtsort begehen wollen, ist aus diesem Er-
lebnis her verstindlich, hat aber die Kurse im traditionelleren
Teil der Bevélkerung und bei manchem Dotfpfarrer nicht be-
liebter gemacht. Anderseits wurde Padre Callisto immer mehr
auch zu Vortrigen in Stidten und groBeren Ortschaften ein-
geladen, was neue Stiirme entfachte. In Pamphleten und in
Zuschriften an das Giornale del Popolo wurde det Pater be-
schimpft und verleumdet, und es wurden ihm Aussagen un-
terstellt, die er nie gemacht hatte. Die Zeitung hat die Hetze
eine Zeit lang auf bedenkliche Weise unterstiitzt, was auf der
Gegenseite eine Solidarititsaktion der Kursteilnehmer aus-
I6ste. SchlieBlich verlangte der Pater, inzwischen nicht mehr
Provinzial, von seinem Orden eine Prifung. Die eingesetzte
Kommission umfaBte u.a. den aufgeschlossenen Don Chiap-
pini, der das Vertrauen des amtierenden Bischofs Martinoli hat
und als Vizeprisident der Synode waltet. Die Priifung, die
auf Tonbandaufnahmen von Veranstaltungen basierte und
der noch eine Konfrontation mit dem Bischof folgte, fiihrte
schlieBlich zur Verdffentlichung eines bischoflichen Commu-
niqués im Giornale del Popolo: auf Grund der Ergebnisse der .
Kommission und Aussprache mit dem Bischof hitte es zwar
um einiges deutlicher im Sinne der Rechtfertigung des Ange-
griffenen sein diirfen, aber auf jeden Fall hat es die Hetze in
det Zeitung zum Schweigen gebracht.

Mitarbeit an der Synode 72

Als dies im Frithsommer des letzten Jahres geschah, waren
bereits zwei Sessionen der Tessiner Synode 72 iiber die Bithne
gegangen. Deren erste im November 1972 war ziemlich tur-
bulent gewesen. Einerseits war der Bischof direkt wegen
Padre Callisto interpelliert worden und hatte eine evasive und
fiir den Pater keineswegs ermunternde Antwort gegeben; an-
dererseits trat' die Synode in einem iiberraschend einmiitigen
Grundsatzentscheid auf ein von der diézesanen Sachkommis-
sion erarbeitetes, im Vergleich zur gesamtschweizerischen
Vorlage umfassenderes Dokument iiber «Schwerpunkte der
Sexualitit» und.iibet «Familie im Werden undin der Krise» an.
An der Redaktion dieses Textes hatte Padre Callisto entschei-
denden Anteil, obwohl zunichst alles mdgliche versucht wor-
den war, ihn von der Synode fernzuhalten.

Diese Geschichte ist deshalb interessant, weil sie zeigt, dafl
die heutige Polarisierung nicht in jedem Fall unheilbar sein
mufB, mag sie in gewissen Momenten noch so «heillos» aus-
sehen. Callisto war weder von-den Ordensleuten gewihlt noch
vom Bischof zubenannt wotden, ja als die divzesane Sach-
kommission 6 ihn auf ihrer Kooptionsliste an erster Stelle an-
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filhrte, wurde er samt einem Psychologen und einer Ehefrau,
die ebenfalls mit seinen Kursen zu tun hatten, vom Prisidium
gestrichen. Immerhin, als die nach dem Willen des Prisidiums
erginzte Kommission immer noch nicht aufgab und die drei
«Ausgeschlossenen » zu Experten wihlte, erhob sich kein Ein-
spruch mehr. Der grundsitzliche Konsens vom November
1972 wurde am zweiten Tag der Sondersitzung vom eben
vergangenen Januar noch deutlicher, als verschiedene Ergin-
zungs- und Umstrukturierungsvorschlige der Sachkommis-
sion zur Vorlage iiber Ehevorbereitung usw. angenommen
wurden. Statt Padre Callisto sal an diesem Tag ebenso unbe-
achtet .ein Laie auf der Tribiine, Dr. Péer Luigi Borella, in
welchem die Comunitd Familiare sich im Zuge zu einer bis
dahin unterbliebenen Strukturierung einen Prisidenten: gab.
Unten im Ratsaal aber saf3, direkt vor dem Prisidium, die
«Lokomotive» der Communita, der junge Ingenieur Fulvio
Cuccia, als offizieller Berichterstatter der didzesanen Sachkom-
mission. Er schien das volle Vertrauen der Versammlung zu
haben, jedenfalls war das mehrstiindige Gesprich, bei dem es
vor allem um die sexuelle Erziehung (Elternhaus/Schule)
und die Ehevotbereitung ging, im allgemeinen sachlich und
vergleichsweise geradezu friedlich.

Die Comunita Familiare umfafit heute rund fiinfhundert
Ehepaare, die meist durch die Kurse Don Callistos gegangen
sind und aus denen inzwischen Familien mit ihren Erziehungs-
problemen geworden sind. Seit zwei Jahren unterhilt die
Comunitd in Lugano eine Ehe- und Familienberatungsstelle.
Zwolf ehrenamtliche Berater aus der Comunitd 18sen sich
im Lauf einer Woche halbtagsweise ab; nur das-Sekretariat
wird vollamtlich bedient, wo auch ein zweimonatliches Bolle-
#tino, ein Titigkeitsbericht erscheint.! Die gegen Padre Callisto
gefiihrten Angriffe haben im Nachhinein das Gute, dafl auch
solche, die sonst von der Kirche abgeschreckt sind, den Weg
zu jihm und zu dieser Stelle finden, die weder «kirchlich» noch
«staatlich » ist.2 Das erlaubt ihr tibrigens auch heiklere Fragen
zu behandeln, die sonst noch tabu sind. Zu ihnen gehort der
Schwangerschaftsabbruch. Von den insgesamt soo Beratungs-
fillen der vergangenen zwei Jahre kreisten 35 um eine mog-

1 Comunita Familiare, Corso Pestalozzi 10, 6900 Lugano.

2 Staatlich unterstiitzt werden lediglich die von der Comunitd durchge-
fithrten Ferienkolonien. Ferner wurde gelegentlich “(tageweise) eine
staatlich besoldete Fursorgerin zur Verfiigung gcstellt die nun ab Mirz
permanent in der Comunita arbeiten darf.
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liche Abtreibung, wovon in 16 Fillen beteits der Wille zum
Abbruch der Schwangerschaft vothanden war. In drei Fillen
kam es denn auch zum legalen Schwangerschaftsabbruch, in
zehn dieser Fille (samt den 19 anderen) wurde das Kind aus-
getragen und drei Fille bleiben als Dunkelziffer («ungewiB3 »).2
Die wichtigste Erfahrung aus diesem Bereich ist die vom
Druck, unter dem die schwangete Frau und erst recht das
schwangere Midchen von seiten der Umwelt steht. Den
Schutz gegen diesen Druck samt der Eérderung der Beratungs-
und sozialen Hilfe stellen deshalb die Leute von der Comu-
nita Familiare dhnlich wie die Gruppe.von Lausanne und in
ihrem Gefolge die Synode 72 an die erste Stelle ihrer Forderun-
gen. Das Thema vom Schwangerschaftsabbruch erfuhr kiirz-
lich (Oktober 1973) in der von F. Caccia, G. Cheda u. a.
herausgegebenen Zeitschrift «Dialoghi» eine griindliche und
sachliche Behandlung, wobei der Autor Ambrogio Valsecchi
besonders erwihnt sei. Dieser lombardische Moraltheologe
findet mit seiner Schrift Nwuove vie dell’etica sessuale, Discorso ai
cristiani (Editione Queriniana Brescia 1972, Dritte Auflage
1973) in der Comuniti groBen Anklang. Leider ist ihm als
Dozent kurz vor und dann vor allem nach der Enzyklika
Humanae Vitae von seiten der italienischen Hierarchie eine
Verfolgung widerfahren, die jene zermiirbenden Ziige an sich
trdgt, die auch anderswo beklagt werden. Angesichts dessen
wird man dankbar, daBl im Tessin die in diesem Zipfel auch
in anderer Beziehung traditionelle Toleranz ~ sie zeigte sich
in den Beschlissen zur Okumene (Interkommunion), zur
Eingabe nach Rom (Dialog Lehramt-Theologen) und zur
Religionsfreiheit (Schule) an der erwihnten Sondersitzung der
Synode — obgesiegt hat.

Det synodale Optimismus wird allerdings durch die Tatsache
gedimpft, daB von der Vorlage Gber Sexualitit und Familie
noch keine konkreten Punkte zur Abstimmung gelangten und
der «Konsens » vom Herbst 1972 nur die Uberweisung an die
Kommission und insofern eine Vertrauenserklé‘.rung ihr ge-
genitber bedeutete. Ja, die Diskussion der jiingsten Sitzung,
vor allem eine Kontroverse Chiappini/Beltrami, zeigte, daB die
fundamentale These, wonach die Sexualitit ein «Geschenk
zur Offnung zum Du » ist (Chiappini), noch keineswegs von
allen akzeptiert wird. Beltrami bezeichoete sie sogar als
«Mystifikation und Idiotie» und wurde von einem angehen-
den Ehemann darin unterstiitzt, daB in der Sexualitit die
«Ubermacht det Siinde» zum Ausdruck komme. Die Einmii-
tigkeit in den gesamtschweizerisch wichtigen, fiir den Tessin
aber wemger hautnahen Fragen der Okumene und der Emgabe
nach Rom ist also noch keine Garantie fiir einen Konsens im
Bereich von Ehe und Sexualitit. Aber es scheint, dall die
griindliche Arbeit der Kommission und der Leute von der
Comunitd Familiate eine Mehrheit der Synode zu iiberzeu-
gen vermag. Die Zeit arbeitet fiir sie, und tessinische Lebens-
weisheit weil dies in zdher Geduld in Rechnung zu zichen.
Ludwig Kaufmann

3 (Ungewif» muB es in der Statistik auf jeden Fall heiBen, da das Berufs-~
geheimnis vom Gericht nur fiir Geistliche, Arzte und Anwilte, nicht aber
fiir Fiirsorgerinnen, Sozialassistenten und freie Berater anerkannt wird,
und diese somit zur Aussage liber allfilliges Wissen um illegale Abtreibungen
verpflichtet werden kénnten. Es versteht sich von selbst, dafl ‘eine vom
Gesetz geforderte Beratung gleichzeitig das Berufsgeheimnis der Bera-
tenden zu schiitzen hitte: miiBte dies aber nicht genau so fiir die fakulta-
tive Beratung gelten?

8 Valsecchi war von 1957-1967 Professor fiir Moraltheologlc am Seminar
und an der Theologischen Fakultit von Mailand; von dort vertrieben,
dozierte er in Rom an der Lateranuniversitit und auf der Akademie der
Redemptoristen und dem Athenium der Salesianer. Als zwei Jahre spiter
auch in Rom seines Bleibens nicht mehr war, kehrte er in den Norden
zuriick und war 1969/70 Rektor des Collegium Borromaeum in Pavia.
SchlieBlich beschloB er, ein Jahr als Fabrikarbeiter zu leben, worauf er
den kirchlichen Dienst aufgab. Er hat an einem dreibindigen Corso di

" Teologia Morale (Ed. Dehoniane) mitgewirkt und in der Queriniana eine

Enzyklopidie der Adoleszenz herausgegeben.



